ابالیات (رہہ) 
جو زاٹی جا تخب ۱۹۸۰ء 
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٢٢: علر‎ 


منرر ات 
اقبالیات: جو لاٹی جا بر ۱۹۸۰ء 
کلام ال میں بی مصعلجات و تمہحات 
اقال کاالیک نادر خیا 
اثال اور ورڈز ور تھ 
زثرورود 
صولاناروگی: حیات وافعار 
اؤقار امن رون 
مخونلات روی 


ایال روہ 
2 اقبال اک دی ام ستان 


یہ رسالء اقبال کی زندگی ء شاعری اور فکر پر علمی ‏ حطبق کے لے وقف ے 
اور اس میں علوم و فتون کے۔ان ممام شعبہ جات کا تنقیدی مطالعہ شالع ہوتا ے 
جن ے آلھں دلچسپی ٹگھی ہ مثا9 اسلامیات ء للفہ ہ ظاري ؛ عمرائیات ء مقبہب ؛ 
ادب ؛ ان ؛ اثاریات ؛ وفعرہ ۔ 


, ہدل اشٹراک 
(چار شاروں کے لیے) 
پا گستان روف مالک 
5 ری 5 ڈائر پا 1,75 پولڈ 
لیەت ف شارہ 
4 رریء 1,50 ڈالر یا 0ڈ, پرلا 


.ضامن براۓ اشاعت 
معتمد بلس اذدارت ء 'اقپال رہوہو“۶ ؛ 116 میکلوڈ روڈ ؛ لاہور . کے پتے پر پر 
مضمون گی دو کاپیاں ارسال فرسالیں ۔ ا کادەی کسی سضمون کی گمشدی کی کسی 
طرح بھی ذعہ دار ںك ہوگی ۔ 
ناشر ؛ ڈاکثر مد معزالدین > سادیر و معتمد ء عجلس ادارت و ناظم ؛ 
سلبم زرین آرٹ ہریس ؛ رو ربلوے روظ ؛ لاہو 


۴ 





ال روہ 
نبال اکادی پامستتان 
۱ بلس ادارٹت 








صدر : ڈاککئٹر بد بائر بدیر و عتمد : ڈاکثر چد معز الدین 
ارکان 
پروفیسر چد سعید شیخ پروفیسر خواج۔ غلام صادق 
چلد وم جولائی .۹ تطابق رەضان العبارگ .٠م‏ میں م 
4 اپران مس اقبال شناسی یق روایت سلم ا ھی 1٣-۹‏ 
لے کلام اتبال ہیں طبی مصطلحات و تلمیحاته حکم یر واسطیں ۴:-؛م 
٭ اقبال عصرے رواں کا عٹام ثر یں معل دڈدیں گرم حیدری ۳ ج-ہ کے 
٭٭ اقبال کا ایک نادر خط چد اسلم ے اس۳ 
٭َ اتال اور درڈزورتھ عام ہدی رق ے سم پا 
مل تصرۂ کعب ٠‏ ”'زندم رور“' از جسٹس اکثر جاوبد اقبال جو-پی؟ 


آمضرہ نکار ٭× سید صہاح الدپن عہدالرحمسٰن) ''مولاا زی : 
حیات و افکار“ اؤ بشر عمود اغٹر ؛ ”افظر ابن غلدون“ 
ازمولاتا بد حنیف ثدوی ؟؛ ''ملفوظات رومی؟' از عبدالرشید ٹیسم 
(تبصرہ نگار : ڈاکٹر خواجہ حسید یزدالی) ۔ 


ہارے قلمی معاولین 


ڈاکٹر سلم اخخر گور نمنٹ کالچ : لاہور 

پروفیسر حکم یر واسطی نیر منزل ؛ بح ء سرکار روڈء لاہور 
پروفیسر کرم حیدری ادارۂ تحثیقاتِ اسلامی ؛ اسلام آباد 
پروفیسر مد اسلم شعبہ تارب ء پنجاب یوئیورسٹی ؛ لاہور 


پروفیسر علیم صدلقی پشاور یواءورسی 


ابران فیں اقال شناسی کی روایت 
سلیم اختر 


اقبال شٹاسی کی روایت کا عالمی سطح ہر مطالعب کریں تو یں عجب 
"پر تضاد حثیقت واضح ہوتی ے کہ علاسہ افبال شاعر_ اسلام تھے لیکن 
عالم اسلام کے مقابلے میں مغری مالک میں ان کے فکر و غن ے لہ صرف 
یہ کہ اولیں دلچسپی کا مظاہرہ کیا گیا بلکہ پربرٹ ریٹہ ( اد 171:0::۱) 
ایسے نقاد کی صورت 'میں اٹھیں غبر مشروط مداح بھی مل گئے ۔ 

علیہ اقبال ۓے ”اسرار خودی“ (ن :۹ :) کی اشاعت کے بعد اس کک 
ایک نسخ, ڈاکٹر پروفیسر آر۔ اے ۔ لسن (۵۱٥۰ا۷۱٥:1‏ .۸.؟8) کو پیش کیا 
تو وہ اس کے مطالعے ہے اتنے متاثر ہوۓ کہ فوراً اس کے ترجے کی خواہش 
کیا اظہار کیا ۔ چنانچب , ہم میں جب اس کا انگریزی ترجمب طبمع ہوا 
تو علامہ اتبال اہل_ دالش ؛ مستشرتین اور تصرف ہے داچسہی رکھنے والے 
حضرات کی توجب کا سکز بن گۓ ۔ اس ترجے سے متائثر ہو کر 
ہرہرٹ ریڈ ۓ ”اسرار, خودی؟' پر ایک مضمون میں علام۔ہ کو زبردست 
خراج عقیدت پیش کرے ہوۓ جرمن فلاسڈر نطشے (ء6اء79اء1م) اور اس‌بکی 
شاعر والٹ وغشن (ہ ۵١ا۱۷‏ ۷۷۵۱۱) ہر اتبال کو فوثیت دیتے ہوۓ لکھا : 


''[شاعری میں ما بعد الطابیعیاتی صداقتوں] کے سعیار پر اگر آج کے 
اینے شعرا کی یرکھ ی جاۓ تو جھے صرف ایک ہی ایسا زندہ شاعر نظر 
آا ے جو کم عیار ئه ثاہت ہوگا اور یہ وی طے ے گں وہ جارے 
عقیدے اور نسل کا شاعر نہیں ے ۔ میری ساد عد اقبال ے ے ۔۔۔۔ 
آج جب کم ہارے مفامی منشاعر اپنے ے تکاف احیاب کے حلقے میں 
بیٹھے کیٹس (؟۵٤1)‏ کے تثبم میں کے بلیوں اور ایسے ہی گھریلو 
موضوغات پر طیع آزسائی کر رے ہیں تو اپیے ہیں لاہور میں ایک ایسی 


1 اقہا! نے زیو ٹؤو 


نظم تخلیق کی کئی ے جس کے بارے میں ہمیں ید بتایا گیا ے کہ اس 
ۓ سسلانوں کی نوجوان نسل میں طوفان برہا کر دیا ے ۔۶۶! 

پس تو تھا یورپ ػا حال جہہاں ‏ زہان لد اشٹراگ تھی اور ئ 
ہی ٭ذہہی عقاید ء ازر تہذیبی اندار میں مشرق و مغرب حتنا فاصلہ تھا ۔ 
اس کے برعکس عالم_ اسلام میں بالعموم اور ایران میں بالخصوص علامہ 
اقبال اتنے معروف نہ تھے جتنا کہ اھ ہونا چاہے تھا ۔ شاید اسی لے 
ایران میں اقبال کے اولین مداح سید مچد حیط طباطبائی یں اعتراف کرۓ پر 
جہور ہو گئۓ : 

"آج ایران میں اقیال شناسی یا اقبالیات کا مدان اس قدر وسیع 
ہو چکا ے کہ ایران کی موجودہ نسل اس بات کا تصور بھی نہ کر سکی 
کہ آج سے تقریبا تیس سال پھلے ابران میں 'معرفتر اقبالٴ کا دائرہ کس قدر 
تنگ تھا ۔ اس وقت اہل ایران کی اقبال ے ناواقفیت کا یں حال تھا کہ 
فردوسی طوسی کے ہزار سالہ جشن ولادت کے ماتظمین کو اس بات کا غیال 
تک ند آیا کہ برسغیر ہند و پاکستان میں ایک ایسی عظیم شخصیت بھی 
موجود ہے جو ایسے جشن میں شرکت کے لیے ہمام مشرق شخصیات میں 
سب ے زیادہ استحتاق رکھتی ے ۔٢٢٢‏ 

جہاں تک ''فردوسی کے ہزار سالہ جن ولادت کے منظمین“ کا تعلق 
ے تو صدر شعبہ فارسی گور منٹ کالج لاہور؛ ڈاکٹر حامد خاں حامد ‏ سید 
مچد عحیط طباطہائی کی اس بات کے راوی ہیں ٠:‏ 

”سید مچد عیط طباطبائی ۓ فرمایا کہ اب ج بک ایران میں علامہ اقبال 
کی کتاہوں کے چھپے اور ان کے کلام کی سباعت اور اس پر غور و تعمق کے 
بعد ہم علامہ اقبال کو اچھی طرح جان چگے ہیں تو یں سوچ کر کلیجہ منہ کو 
آتا ے کہ فردوسی ہے متعلق جو تقریبات ایران میں برپا ہوئی تھیں ان میں 
علامہ اقبال کو ایران کیوں نہیں بلایا گیا اور ان کے بجاۓ ٹیگور ۓ ہر _صفیر 
کی 'مایندی کی ۔ انھوںی ے یہ بھی ٹرہایا کە میں ۓ علامہ کو ایران آاۓ 
کی دعوت دینے کی تبوبز علىی اصفر حکمت کے ساہۓ پیش يی تھی جو 


ہے 8ر ۸۷۷ ٢ئ‏ اگست ۹۲۱ . 
ہہ مقالہ مبٗرحعع ڈااگٹر افتاب اصفر ؛ سطبوعم ''راوی'' ؛ لاہور 
(اقبال می ؛ م۳ے۱۹)۔ 


پر_رصغیر میں ایران کے سفیر رہ چکے ہیں اور جنیوں ۓ ڈاکثر ثارا چند 
کی معاولت ہے 'سرژسن ند“ ثانی ایک شضخم کتاب سرتب کی ے ۔ بعد 
میں وہ وزیر معارف کے عہدے پر بھی فائز ہوے ۔ استاد طباطبائی ے 
فرمایا افسوس ے کس میری تجویز جامم' عمل ئہ پہن سکی ۔؟ 
لطیفہ یں ے کہ بعد میں بدلے حالات کے تحت عللى اصمر حکمت ہے علامم 
اقہال کو یوں راج عقیدت پیش کیا : 
اقبال کس اآفتاب تابندۂ مامت ناہش خجہانںن دولت پایندۂ باست 
عالم ظلات و او بود خضر زان آب سخنش روح فرابندۂ ماست 
اقبال کک استاد سخن گسش ماست ‏ فیض سخنش دولتِ جان پرور مامت 
آنجا کی درخشد گہر فکرت' او 
خورشید ہسان ره در منظر عماست٣‏ 


واضح رے کس یب وه وثت تھا جب علابہ اقبال کی شہرت اپئے نقطہ' 
عروج تک پہنچ چکی تھی ۔ انھیں 'سر“ کا خطاب سل چکا تھا ؛ لندن میں 
منعقدہ دو گول میز کانفرنسوں میں وہ سسلالوں کی نمایندگی کر چکے تھے ؛ 
فرائس میں برگسان (٥ن:ع:ہ8)‏ ایسے نام ور فلمئی اور اللی میں سسولینی 
(زصناہ:۷05() سے سلاقات کر چکے تھے اور اسہین کے عامی حلتوں ہے 
خراج_ تحسین وصول کر چکے تھے ء افغالستان کے بادشاہ نادر شاہ کی دعوت 
پر افغانستان کا دورہ کم رکے وہاں کی حکوست کو تعلیعی اصلاحات کے لیے 
بعض اہم تجاویز پیش کر چکے تھے "؛ لیکن م م۱۹ میں فردوسی ىي تقریبات 
ہیں مسلإنان ہند ی 'مایندگی ند کر سکتے تھے ۔ 

انتقال تک علامہ صحیح معنوں میں بین الاقوامی شہرت کے حامل 





پ۔ جاء ”ہلالٴ؛: کراچی : مم (اگمت ہن ۱۹) ۔ 

ہم سید محیط طباطبائی ہے اپئے ایک ہی مقالے میں جشن فردوسی کے 
دو الگ الگ سن بتاۓ ہی ۔ م۹ : کے علاوہ ایک دقام پر انھوں ے 
اپریل مو ؛ بھی لکھا ے ۔ ملاحظہ ہو ڈاکثر بئچد ریاض کا ترجعہ کیا ہوا 
مثالہ ”ترجان_ حقیقت ؛ فارسی شاعر ء علاہہ هد اقبال'' ؛ مطبوعم ''فنون؟؟؛ 
لاہور ؛ اقبال نہر ےےو ۱ ۔ 


]7 اتبال ریریر 


مفکر ؛ مصلح اور شاعر کا درجہ اختیار کر چک کے تھے ؛ لیکن ایرانِ میں اقبال 
شناسی کا یہ عالم تھا کہ سید ید حیط طباطبائی کے بقول : 


''یکم اردی بہشت پرؤرب شمم شمسی (ء ابریل ۱۹۳۸) کو جب اقبال 
اس عالم_ ڈانی سے جہانِ جاوذاىی 5 کا لغ طرف روائی ہوے تو اس رت ایران 
میں اقبالیات کے میدان میں کوئی قابل_ ذکر تبدبلی رو تما نریں ہوئی تھی ۔ 
عوڑے صرف اتنا یاد سے .۴ ان کی وفات پر تہران کے ایک ہفت روزہ رسالے 
ے ان کا صرف ایک' تطعہ ہ اور وه بھی رسالب ”کابل؟“ کے حوالے سے ؛ 
ضغا! ئم کیا _اؤں 
اس کے ساتھ حضور احمعد سلجم کے مقالے ٭'ایران اور اقبال“' میں 
ابراہیم ہور داؤد کی ”تھا“ (''سرود ہاۓ زرتشت“) کے حوالے ے بیان 
کردہ یں واقعد ملا کر پڑھیں تو ایران میں اقبال کی ''متبولیت““ کی تصویر 
کے خد و خال کای سے زبادہ واضشح ہو جاے ہی ؛ 

اسب ٭موں کا وائعب ے کہ سابقمه حکوست ہند کی دعوت پر 
دائش سندانِ ایران کا ایک وفد اس بر_صغیر کے تعلیمی ادارے اور دارالعلوم 
دیکھنے کی غرضس ے روائہ ہرا ۔ سہانوں ۓ کراچی ء سکھر ء لاہورء 
الب آہاد ١‏ سیسؤوز اور دہلی وغرسءہ کا ڈدؤڑہ کیا َ‫ اراگینر ود تھے دہل می 
ایک اغباری 'مایندے ۓے علامہ اقبال کے متعلق استفسار کیا تو اے یں 
چواب ملا کہ ایران میں اقبال کو کوئی نہیں جانٹا اور ان کے کلام میں 
کوئی ایسی خصوصیت بھی نہیں جو دوسروں کی توجە ای طرف ملعطف 
کر سکے سیل 
اس کے برعکس مغرب کے دائش ور اقیال کو جس لہا ے دیکھتے تھے اس 
ك5 اندارہ اس سے لگایا حا سکتا سے کہ ای - اج .- فارسثر ( ۲۱۲:۱٢٢‏ ۷ .ە( 
ایسا ناقد اور ناول نگار , +وں میں علاسہ اقہال اور ٹیگور کا سوازلب کرۓ 
ہوۓ ان خیالات کا اظہار کر رہا تھا : 

''یں بھی ہارے شہنشاہائہ طرز حکومت کا ایک کرشم ے کہ اقبال 

جیسے شاعر کہ لام کا ترجمہ ؛ جس کا ام گزشت, دس برس سے اس کے 





ؿ۔ مقالہ مترجمب ڈاگثر آئناب اصغر ۔ 
ے مطبوعہ ''ساو ز٢‏ گراچی : اقبال مر آپریل ہرےورے 


اپران میں اقبال شناسی 1 روایت : 


ہم وطن سسلانانِ ہند میں جے سۓ کی زبان پر ے ؛ اس قدر عرصر بعد حاکر 
ہاری زبان میں ہو سکے ۔ ہندوؤں میں جو مرتبہ ٹیگور کو حاصل ے 
وہی سسلانوں میں اقبال کو ے اور زیادہ صحیح طور پر ہے ء اس لیے کہ 
ٹیگور کو بنکال کے باہپر اٰآس وت ٹک کسی نۓ دہ پوچھا جب تک وہ 
پورپ جا کر ئوبل پرائز لب حال کر لاڈے ۔ ہرخغلاف اس کے اقبال کی 
شہرت و ام وری یورپ | گی اغائت سے بالکل ٹول ہے یھ 


اب تک جشن فردوسی کے حوالوں سے جو کچھ لکھا گیا تو اس ے صرف 
یم اس واضح کرنا مقصود تھا کہ ایران میں علامہ اقبال کی وہ پذیرائی نہ 
ہو سکی جو فارس یکلام کی بنا ہر ان کا حق بنٹی ٹھی ء لیکن دیر آید درست 
آید کے مصداق ایک سرتبەہ جب اپل ایران ۓ کلام اقبال کا مطالعب کر لیا 
تو پھر وه اس کے سحر سے آزاد نہ ہو سکے اور آج تو ایران میں اقبال 
کی مقہولیت کا یہ عاالم ے کہ نہران کے مشہور علمی س کر حسیئيد ارشاد 
کی سسجد کی چھت پر علامہ اقبال کے اشعار لکھے ملتے 000ر ابران 
کے مشہہور الفلای دائش ور ڈاکثر علىی شریعتی ے علام.ب کو ”'غزا ی* ثانی)۶ 
قرار دیا (ڈاکثر علی شریعتی ایران کے باغی دانش وروں میں بہت اہم مقام 
رکھتے تھے ۔ شہنشاہ کے خلاف جد و جہد میں انھیں بھی اپی چان ہے ہاتھ 
دھوۓ پڑے تھے) ۔ اپنے پیغام حرکت و عمل کی بنا پر علامم اقبال ایران 
کے وچوانوں میں بہت مقہول ہیں ۔ چنانچہ ایران ے آےۓ والوں ۓ بتایا 
کہ لوجوائوں کے کی اجتعاعات میں علامہ خعبٔی کے ساتھ ساتھ علاس اقبال 
اور جال الدین انغانی کی تصاویر بھی دیکھی ٹٔئی ہیں ۔ ایران کا ایک باغی 
شاغعر بد یگانہ آرائی جب لندن میں بیٹھ کر اپنا خحموعب' الام ”دروغ ارز 2 
کے نام سے سائیکلو سٹائل کرا کر تقسم کرتا ے تو اس معنون اقبال کے 


ے۔ ای ۔ ابم ۔ فازسٹر کا یہ تبصرہ رسالب ''اٹھیٹم'“ )41::٥/0۷۸0۷(‏ 
میں چھپا تھا ۔ اس کا اردو ترجمہ اڑ سید سلیان ندوی ۶' کلام اقبال ء بلبل 
ہندوستان'' 7 غندرانِ سے زسالہ ''معارف“؛ اعظم گڑ لن حون ق َٛ0 
میں طبع ہوا ۔ یں مقالب راقم کی سرتبہ کتاب ؛'اقال ممدوح عالم“ میں 


۰ اقبال ریویو 


نام کرتا ے ! الغرض ء؛ علامہ اقبال کے افکار ۓ ایران کی فکری زلدگی پر 
گہرے نقوش ثبت کے ہیں ۔ یبی نہیں ؛ ہنگام انقلاب میں فکر کی یج سطح 
(٢)‏ 
علامد کے کلام کا مطالعہ کرئۓ پر دو اسور بطور_ خاسص اجاگر ہوۓ 
ہیں ۔ ایک تو ایران اور اہل_ ایران ہے علاسہ کی گہری عبت اور دوسرے 
زہان و اظہار کے بارے میں عجز کا اظہار ! 
''زہور عجم؟' میں علاہ ےۓ ایک غزل میں ایران کی وجوان نسل سے 
جس عبت کا اظہار کیا ے وه ایک ایک شعر ہے عیاں ے ۔ شاید اس لے 
یہ اب حوالے ىق چیز بن چقی ے ۔ اس معروف غزل کے چند اشعار پیش ہیں ٠‏ 
چو چراغ لالہ سوزم در خیاباریں_ شا 
ای جرانانر جم جانِ نو جا شا ! 
غوطہ پا زد در ضمیر زندی انںسدیشہ ام 
عاہدست آوردہ ام افُکار_ پہارے۔ شش 
سپر و مس ذیدم ہم برتر از ہرویں ڈدشت 
رعم طصرح خعسصرع ذر کافسرستسانں شا ! 
تا سٹائش ٹیز تسر گردہ فسرو پیچیدمہش 
شعله“ آشفتب بود اندر سابارں ٹا 
فکر_ رنگیم "کند مسر ہی دستاں ‏ شرقف 
پارۂ لعلے کہ دارم از بدخشارں ىا 


َ‫ َڈ 
حلقد گرد من زئید اے پیکران آب و گل 


آتشے ڈر کی دارم 1 ئےا ٹا 5 ث٠‏ 2۸ 


م۔ ''کایاتر اقبال فارسی“ (''زبور عجم؛') ؛ ص ےون ۔ 


ایران میں اقبال شناسی کی روایت ء1 

سزید اشعار ملاحظہ ہوں ٭ 

تم کے ژ خیابارنے جلکے کشمبر 

دل از حرع حجاز و واز شیراز است؟ 

قجم از لفعب ام آتش غباریأ است 

صداے سیل دراے کارواںے است 

حدی را تیز تر خواخم چو عرفق 

کہ رہ خسوابیدہ و عمل گرارں استٴ! 
اس گہری محبت کے نٹیحے میں جب علامہ اقبال ے فارسی میں شاعری 
شروع ى تو پر زبان دان کی مائند آنھیں اول_ زبان کے مقابلے میں احساسر 
کمٹری تھا ۔ وہ جانتے تھے کہ مبرا ”سیک“ کچھ اور ے جب کہ حدید 
نارسی آہنگ کچھ اور ے ۔ اس لیے ”٭اسرارر خودی'' کی مہید میں لکھتے ہیں ٠‏ 
شاعری زیں شلویٴ مقصود لیست ‏ ہت ہرسٹی بت گری متصود لیست 
ہسسسدیم از پسارسی بیسکائ ام مسامر الو بساشم ہی پیسلہ ام 


گرچە ہندی در عذوبت شکر است طرز گفتار دری شیریں تر است 
فکرر من از جاوہ اش سسحور گشت _- خامہٴ من شاخ نخلر اور گشت 
پارسی از رثعتر اتسدیشف ام 
در غسورد ہسا فطرت السدیشہ ام١!‏ 
یہ اشعار کسر نفسی کے طور پر ہی سہی ؛ لیکن یہ حقیقت ے کہ 
کاق عرصے تک صرف زبان و اسلوب کی بٹا پر ہی ایرالیوں ۓ علامء اقبال 
کے کلام کی طرف خصوصی توجہ نہ دی ۔-۔۔ وہ تومہ جو ان کا حق بنتی تھی ۔ 
اس ضمن میں ایک بنیادی وجە تو ہند کے فارسی گو شعرا کے بارے 
میں خود اہل ایران کا معروف رویە ے جس کی طرف وقتاً فوقتاً ناقدین ہے 
اشارات بھی کے ہیں ؛ یعنی سواۓ امیر غسرو کے وہ اور کسی کو خاطر 








۹- ایضاً (''ھیام, مشرق'') ؛ سض پر مس ۔ 
رے ایضاء ض مب ۔ 
ج۱ ز۔ ایشا (ا 'اسرار غودی“) ؛ س ۂزم۔ ہمہ 


۸ اقبال ریویو 


ہی نہی لاڑے ۔ 
ایران میں مختلف شعری دبستائوں یا اسالیب کے لیے ”ہک۱۲۶ کی 

اصطلاح استعمال ہوتی ے ۔ چناتچہ شاعری کے تین ادوار یا ”"سبہک“ یہ ہیں . 
سبگر خرامائی ؛ سیکر عرایق اور سیک ہلندی ۔ ہر_ صغعر میں سیک ہندی 
اس وقت بھی جاری رہا جب کہ ایران میں اس کے خلاف رد عمل شروع 
ہو چکا تھا جسے ”بازگشتر ادبی'' کہتے ہیں ۔ اس لیے اہلر ایران نے یہاں 

کی فارسی اور قارسیگوئی کوکبھی بھی در خورر اعثنا ہ جانا ۔ علامه اقبال 
کو ان دونوں امور کا احساس تھا ۔ اس لے انھوں ۓ خود کو متروک 
"سیک ہندی'ٴ ي لہانی روایت ہے لگ رکھ ک کر اپنے ئیے ایک ٹیا شعری 
اسلوب بنتخب گیا اس لے جب وم یہ کپتے ہیں : 


حسی ائداز ییاں از یں جو خوانسار و اصمٰہاں اژمن بجو۴! 


کی وضاحت کرۓ ہیں اور وہ سوقف یہە ے: ۱ یچ دری شیریں تر است ۔ 


علام اقبال ایران کے تلاسییق شعرا اور بالخصوضص رومی سے ے حد 
متاثر تھے ۔ چنٹانیں انھوں ۓ ان کے اشعار کی تضمین کی اور بعض تراکیب 
گے اسٹمال سے ان 1ج عثظاءەت کو خراجی سن پیش کیا اور اپنے اشعار تا 


مطرب غزلے ببتے از مرشد روم آور 
ا ضوط زند جساخم در آتش تیری زے"! 





۔ مزید تفصیلات کے لے ملاحظ ہو ڈاکثر حامد خان حامد کیا مقالم 
'اقبال اور فارسی شاعری کی روایات“ ؛ مشمولہ باءالدبن اورنگ ؛ 
سر تب ؛ ”ٴیاد ثامہ* اقبال“ ۔ 

٭ر۔ہ ''فلیات اقبال فارسی؟؛ (/*'اسرار غودی'')ء صا"( ۔ 

موہ ایضا ۔(”'پیام مشرقگ) ء ص ‏ مس ۔ 


ایران میں اقبال شناسی کی روایٹ ۹ 
ملک جم اسلہم مصرع نغایری را 
ا کس ےک بکشتہ ئہ شد از قبیاہٴ ما یست'۱۵۶ 
عطا کن شور روسی؛سوز غسرو عطاگکن صدیق و اخلاص داائىی٦ا‏ 
ہے شعسر عسراق را بخسوائم گپے جامی زند آتش بجائم! 


علامہ اقپال کے شعری چیئیس کا یں کال ے کہ انھوں ۓ جبلی طور 
پر ہی یہ حسوس کر لیا تھا کہ معاعر ایرانی شعرا کے لہۓ ي بھونڈی نقل 
اتار کر وہ اپٹے لیے کوئی الفرادی مقام پیدا کرۓ میں ناکام رہیں گے ۔ 
لہذا انھوں ۓ فارسی کے کلاسیکی شعرا اور بالخصوص رومی کے شعری 
آہنگ گو اپنایا ء لیکن اس میں بھی چرب۔ سازی نہ کی بلکہ اپنے لسائی شعور 
اور شعریت ہے جم لیے وا ی آگہی کو راہن| بنا کر صرف اپنے انداز میں 
شاعری کی۔ اس میں اگرچە جدید فارسی کا آہنگ شامل لہ تھا ء لیکن اقبال ۓ 
اپنے اہمجے قی شیربی اور حلاوت سے فارسی کے تلیقی امکانات میں بے حد 
اضان ہ کر دیا ۔ ابتدا میں تو اہل زبان کو یں الداز سخن قدرے امائوس لگاء 
اس لے ایرانی دائش وروں ے اقبال ى شعری عظمت کے اعغراف میں کای 
ے زیادہ ہچکچاہٹ کا ثبوت دیا ء لیکن جب ایک سرتبە وہ لحن اقبال ے 
مااوس ہو گۓ تو پھر اس کے ایسے شیدائی ہوۓ اور اس کی انفرادیت ہے 
ایسے مسحور ہوۓ کہ اقبال کو اپنے کسی ''سہک“' میں فٹ کرےۓے کے 
برعکس الھوں نے اقبال کے اسلوب ى یکنا شیربئی اور منفرد لے کے لیے 
"سیک اقبال“' کی اصطلاح وضع کر ڈا ی ۔ چنانچہ ڈاکٹر حسین خطیبی ہۓ 
'٭رونی“ عصر“ کہ مقدہے میں لکھا : 

'اگر خواستہ ہباشم سبک شعار علاہ ید اتہال لاہوری را در چند 
لات شلاسہ کم ہے 5و یم اپ شاغر سپکے خصوص ود داشت گب شاید 





۵- ایضاً وص ہہ حم۔ 
در۔ ایضاً (''ارمغائر حجاز“) ؛ ص ےم ۔ 
سس ایضا اض ,8 ۔ 


٭ ۲ اتال ریویزو 


اقبال کے ایک اور ناقد داؤد شیرازی ۓ بھی اس خیال کا اظہار کرے 


باید سبکر او را سہک اقبال نامید و قرن ادبی حاضر را باید ہثام ثانی او 
مرن اعت ۔ ۶ ۹! 


اقبال کے ایک اور مداح ڈا کم احمد علی وجائی ےۓ بحیکیٹر مجموعی 
علامہ کی زبان اور اسلوب کے بارے میں جن خیالات کا اظہار کیا وہ اس 
قابل ہیں کہ انھیں ججاں پیش کیا جاےۓ ۔ انھوں ۓ اپنے مقالے 'اقبال کا 
ایک شعر““ (ترجمہ ڈاکش بد ریاض) میں لکھا : 


''اقبال کے فارسی کلام میں الفاظ ؛ تراکیب اور سک کے اعتبار ے 
کوئی مشکل اور 'بہام نظر نہیں آتا ۔ میں یں بات بلا خوفِ تردید ک۔ہوں گا 
کە اقبال کا ایک کال ان کی سادہ گوئی بھی ے اور بڑی دل آویزی کے 
ساتھ وہ فلسفے کے دقیق مسائل بیان کر جاۓے ہیں ۔ سادگی کا ایک اثر یں 
ے کہ پسا اوقات قاری ان کے کات پر غور کے بغیر گزر جاتا ے ۔ اقبال 
گی یں سادگی ان کے سرشد معنوی مولانا جلال الدین رومی اور ایک حد 
تک خواجہ شیرازی کے سیک ے مشابہ ے ۔ روسی اور لسان الغیب حافظ 
ے قرآنِ مجید کی آیات اور احادیث نبوی کے ا۔تناد ے تصوف و عرفان کے 
بلند پایہ مسائل بیان فرساۓ اور اقبال ۓ ان موضوعات کے علاوہ قلسفیائہ 
اور سیاسی افکار کو بھی اسی سادیی سے منظوم کر ڈالا ۔ وہ شاعری کی قوت 
سے اقہ ے سہار کو قطار کی طرف کھینچ رے تھے ۔ ان کی ہاتیں ایسی تھں 
حٹھیی برملا نہیں کہا 7 سکتا تھا ۔ اس لیے ہم سان خام کو سرگرمر 
غمل رکھنے اور دھررے دھرے اٹھی اپتے سقاصید ے آ| ثاہ کرۓ کی غاطر 
اٹھوں ۓ کناۓ ى زبان اختیار یق ے ؛ 





۸ و۔ بجوالہ سید عبدالواحد ء ”'اقبال کی فارسی شاعری'' ؛ سطبوعد 
''شىاو لو“ ء کراچی ء اپریل وہور ۔ 
۹٦۹۔‏ محوالہ مقالہ ڈاکٹر آغا بمین 'اقبال کے ایراتی مداح“ ۔ . 


ایران میں اقبال شناسی ىى روایت ه 


سوز و گداز حالتے است ! بادھہ ز من طلب کئی 
پیش_ تو گر ہیاں کم مستی“ ابے مقام را 
اك َ‫ ٭َ 
نفمب کجا و من کجا ساز_ سخن ہہائب ایست 
سو ے تطار سس کشم نائب' ےے زسام زا ! 
وقتر پرہنںہ گفتن اس سن بد کنایب گفتہ ام 
خود تو بگو کجا برم ہم سان خام را ٣۰٢٢!‏ 
)۳ 
اگر ایران میں اقبال شناسی کی روایت کا اس کے تاریبخی تسلسل میں 
سطالعہ کیا جاۓ تو اولیت ایک ایرائی استاد سید مد علىی داعی الاسلام 
کو حاصل ہو جاق ے ۔ یہ جامعہ عثائیم (دکن) میں شعبہ“ نارسی کے بائی 
اور صدر تھے ۔ انھوں ۓ ایرائی اہل قلم پر لیکنچرز کا ایک سلسل شروع 
کر رکھا تھا۔ اس ضمن میں الھوں ۓ علاسہ اقبال کی فارسی شاعری پر بھی 
ایک لیکچر دیا جسے بعد میں 'اقبال و شعر_ فارسی“' کے نام سے ایک مفلٹ 
کی صورت میں طبع بھی کرا ذیا گیا ۔ یک رو ہیں طبع ہوا۔! ۴ 
مفلٹ کک صورت ہیں یہ مقالہ فارسی زہان میں علام۔ اقبال پر اولن 
مریر ے ۔ چنان یں سید عحیط طاباطبائی اور دیگر ایرانی اقبال شناموں ےۓ 
اس ضمن ہیں داغی الاسلام کی اولیت کو تسلم کیا ے ۔ 
ایران کے عقابلے میں علامہ اقبال انغائستان میں زیادہ پہلے مقبول 
ہو چکے تھے ۔ جغرافیائی قربہت کے علاوہ ایک وجہ علامہ کا دورۂ انغانستان 
بھی ہو سکتا ے ؛ کیونکہ اس دورے ہیں افغانستان کے اہل علم؛ دائش وروں ؛ 
اور شعرا ۓ کثبر تعداد میں علامم ہے ملاقاتیں کہیں ۔ چنانچہ اغانستان 





ا سلیر اختر ء؛ مرتب ؛ ”'اقبال مدوح عالم'' س ٠۱:۵‏ ص۴۔ 
نارسی اشعار ”زبور عجم؛' (”' کلیات اقبال ارسی“' ؛ ص ءےہم) سے لیا ۔ 
وہہ یس عمفلٹ مدتوں سے ناباب تھا۔ اب اس کا اردو ترجمہ 
”قوش ء لاہور ء اقبال مر ؛+ ے۹ ۱ء شارہ + میں دیکها حا سگتا ہے ۔ 


ہیں علاسہ کی کتابیں بھی مل جاق تھیں ۔ اس زژماےۓ میں افغالستان کے 
ایک شاعر سرو خاں گویا ۓ علامہ سے خصوصی اثرات قبول کے ۔ چنا یہ 
ان ہی کی زبان نے سید حیط طباطبائی ۓ ذکر اقبال سنا ۔ لطیفہ یں ے کەہ 
کائی عرصے تک علامہ اقبال کو انغائستان کا شاعر سمجھا جاتا رہا ۔ 
افغانستان میں جو چند ادبی لات تھے (جن میں ''کابل'' سر_فہرست ہےے)؛ 
ان میں علاسم اقبال کا کلام چھپتا رپا۔ شاید اس لیے پرموں میں علابہ 
کہ انتقال کی خر کے ساتھ ان کا جو ایک فارسی قطمہ شائم ہوا وہ لد 
'”کابل؟“' ے لیا گیا تھا ۔ 

٭مہ, میں ایران اور ہندوستان کے اد اور ثُتانّی روابط کے روغ 
کہ لے ایک انجمن فام کی گئی ۔ اس امن ے مم ؛ میں پہلا یوم اتبال 
منایا اور ائِّلے سال سید محیط طباطبائی ۓ اپنے مجلں ”عرط'““ کا ”اتال 'مبر؟“؟ 
شائع کیا ۔۔۔ اور یوں ایران میں اقبال شناسی کی روایت کی بنیاد استوار ہو گی ء 
ایسی روایت چس کی قوت میں اضافہ ہوتاگیا ء؛ غخاص طور ہے قیام, پاکستان 
کے بعد ہے ۔ چتاتچہ سید حیط طباطبائیء ڈا کثر غلام حسین یوسنی ء ڈاکٹر 
حجتبول مہثنوی ؛ ڈا کر احما علی رحابی ء ڈا نہر ضیاء الدین سمسجادی ؛ ڈاکٹر 
عبد الحسین زریں کوب ؛ سید غلام رضا ۔ەیدی ؛ ڈاکثٹر حسین خطیبی ء 
بدیمع الزمان فروزانفر ء ڈاکۂثر علی شریعی ۶ ڈاکثر ناظر زادہ کرمائی ء 
ڈاکٹر چلال متیی ء ڈاکٹر ثربدوں بدوہ ای ء ڈاکٹر مچد تمّی مقتدری ء احمد 
احمدی پیر جندی ۔۔ یں حض چند ام نہیں ء بلکہ اقبال شناسی میں منفرد 
زاویوں کی حیثیت رکھتے ہیں ۔ منظوم صورت ہیں علامىہ کو غراج_ عقہدت 
پیش کرۓ والے شعرا کا تو بلاشپں اب شار ممکن نہیں کہ بیشتر ایرائی 
شعرا ۓ کسی ئہ کسی الداز میں علامہ کی عظمت کا اعتراف کیا ے اور 
بحیثیتر مجموعی ڈاکٹر احمد علی رجائی کی اس راے ہے اختلاف نہیں 
نہیں کیا جا سکتا : ''میرے خیال میں اقبال ایک و دریافت پر اعظم کی 
مائند ہیں جس میں کی ہی دل آوبز اور ٹابل غور چیزیں ہٹوز بحث 
طلب ہی ٣ ۳٢ُ_‏ 





جے سلم آغر ؛ س قب ؛ کتاب مذدگکورء سض ق إ۴ ۔ 


کلام اقبال میں طبی مصطلحات و تلمیحات 
یر واسطی 


طب_ قدع کے ساتھ سمشرق شاعری تػّ تعلق چول داەن قق طرح ساتق 
رپا سے اور یہی وحد ے کہ اساتدهۂ فُن میں ہے غالب ؛ موسن ء ذوق ؛ 
حا ی ء حتیل کہ حافظ ؛ سعدی اور رومی کا کلام جگہ جگہ طبی سصطاحات 
و تلمیحات سے ور ے ۔ 

غالب جو چراحتر دل کے انسخے کے لیے ریزۂ ااس کو جڑھ_ اعظم 
سمجھتا ے جگہ جگہ طبی مصطلحات کو استعال کرتا ہے اور موسن چولکہ 
خود طبیب تھا اس لیے اس کے یہاں طبی ذخیرۂ الفاظ بڑی مقدار ہیں 
موجود ے ۔ ذوق ایک جگد طہی نظریہ کل حوضں بار۵ کا منکر نظر آتا 
ے تو حا ی ابی ثنوی '؛'مد و جزر اسلام'“ کو بقراط کے ام ہی سے 
شروع کرتا سے ۔ 

سعدی '۶ للستان“ کی ابتدامیں جہاں پر سانسں پر خدا کا شکر اذا 
کرتا ے وہاںِ اے مد حیات اور مفرح ذات کہ کر اس کي طبی اہمیت 
بھی واضح کرتا ے ۔ حانظ علاج کے معاملے میں گل قند کی جگە لب و 
رخسار ی افادیت کا قائل ے اور سسشد رومی جس کی ''مثٹنوی“ کی پہلی 
حکایت ہی رموز اب سے متعلق ے روغن بادام کے خشی پیدا کرۓ کے 
اثو پر متحم ے ۔ 

اور پر جب صورت يہ ہے تو علابہ اقبال 1 رسای" کلام جو 
مام آُمتوں کے مرغر کہن کا مداوا ے اور دل کی ناعکمی کے لے پیام_ 
شفا کس طرح طہی مصطاحات کی دولت کی فراوانی سے حروم ہو سکتا تھا ۔ 
چناتچہ اقبال کے یہاں مصطلحات و تلمیحات کا ذخیرہ وافر مقدار میں سموجود 
ے اور اسے بڑی خوب صوریق کے ساتھ استعال کیا گیا ے ۔ 


۳ 


م٣۳"‏ اقبال ریویو 


یں ذغیرۂ الفاظ اقبسال کی تثری۔اً ام تالیفات ”'بانگ درا“ ؛ 
''ضرب کلم“ ؛ ”'زبور عجم“ ؛ پیام_ مشرق'' ؛ ''جاوید ناء“؛ ء ۶'اسرار 
و رموز؛؛ ؛ ارمغان_ حجاز' وغیرہ سب میں موجود ے اور اگر اُس ام 
ذخیرۂ لفات کو ترتیب کے ساتھ جمع کر کے پیش کیا جاۓ تو اس موضوع 
پر ایک ضخم کتاب تب ہو سکتی ے ۔ ذیل میں ختصراً جستد جستہ 
وه چند لات و معطلحات بطور تعارف پیش کرتا ہوں جو اقبال کے کلام 
میں قدیم مشرق طب اور اطبا سے متعلق سوجود ہیں ۔ 

ایک جگہ اقبال آفتاب سے خاطب ہوۓ ہوۓ عناصر کا ذکر اس 
طرح کرتا ہے : 

قاثم یب عنصروں کا مماشا تجھی سے ے 
پر خے میں زندگی کا تقاضا تجھی ے ے! 

ذرہ جسے آج ایم کے لاظ سے یاد کیا جاتا ےے اور "یو علی سینا جس 
کے کال کی جستجو ہیں سرگرداں ہو کر یہوں پکار اُٹھا تھا کب ٠‏ 
در سیئہٴ من ہزار خورشید بتاغت - لیسکرت پکسال ذرۂ راہ یسافت 

'بوعلی سینا سے صدپا سال کے بعد لیکن ایئم کی صفات کے علم سے پہلے 
اقبال ۓ اس ذرے میں خورشید کا لہو معلوم کر لیا تھا ۔ چنانچہ وہ کہتا 
ہے : 

حقیقت ایک ہے ہر شے کی خای ہو کہ وری ہو 
لہو خورشیسد کا ٹپکے اگر ڈرہ کا دل چیریں؟ 

اقبال کے یہاں سودا کا ذکر کئی اشعار میں موجود ے ۔ چنانچہ ایک 

جگە وہ حضرت بلال کے متعاق لکھتا سے : 
تجھے لظارے کا سثل کلم دودا تھا وی ن۶ طاتتر دیدا ر کو ترستا سے ٣‏ 
اور ایک جگہ تو اس تعلق کی وضاحت بھی موجود ے جو اطبا کے یہاں 


ے٭ لات اقبال اُردو؟ (''ہانگر درا“) سس سپ ہے 
ہہ ابضا ء ص ہے ۔ ۳ ایضاء؛ ض ہم ۔ 


سر گو سودا کے ساتھ سے ۔ چناغیہ آرئلڈ کی باد میں ایک جگد ارشاد 
ہوٹا سے : 
اب کپارے وه شوقر رہ پیائی صحراےۓ علم 
تھرے دم ے تھا ہارے سر میں بھی سوداے علم” 
اور ایک جکگم سوداۓ خام کے ساتھ جگر کے تعلق کی یوں وضاحت ی 
گی ہے : 
ع نغەم ے سوداۓ خام ؛ خون جگر کے بغیر !۵ 
ایک جگە مرہم اور ژغم کا ذکر اس طرح کیا گیا ے ء: 
باغباث چارہ فرنا ہے یب کہتی ے ہار 
زخم_ ہل کے واسطے تدببر_ رہم کب تنفک ٢٦‏ 
علم وظائف الاعضا کی رو ہے جسم کے دیگر اعضا کے ساتھ آنکھ 
کا جو تعلق ے اس کو حکم الامت ىی ژرف لگاہی ۓے جس طرح دیکھا 
سے اسے اس شعر میں ملاحظہ فرمائیے ٠‏ 
بتلاۓے درد کوئی عضو ہو رویق ے آنکھ 
کس قدر ہمدرد سارے جسم کی ہو ے آنکھے 
اور اس کے بعد اب طب کی زبان میں دل کا حال سے : 
در نہاد ماتباو ٹاب از دل است 
خاک را بیداری و خواب از دل است ! 
تق ز سگر دل دگرگوںںلے سی شوہ 
در سساماتش غرق خوںے. می شود ! 


ہرے انیضا ؛ ضرپرے ۔ 

و۔ ایضأً (''بالر چبریل“) ؛ ص ۹ء ۔ 
ہے ایضاً (ا'پانگِِ درا) ؛ ض ںہپ ۔ 
ے۔ ایضا؛ ص رو ۔ 


“‌٦‏ اقبال ریو یو 


از فسادر دل بی پیچ است پیچ 
دیدہ پر دل بند و جز ہر دل مہپیچ !۸ 
اساۓ اساض و علاج کے متعلق چند دیگر اہی لغات سلاحظہ فرماٹے ۔ 
ایک جگس خودی کی موت کو مشرق کے جذام ہے تشبیں دی کی ہے 
اور اس سلعماے ہیس عروق و عظاء ک5 ڈذکر اس طرح کیا گیا ے . 
عغوردی اج سوت ہے مغرب کا اندروں ے ‏ توڑ 
غودی ي موت ہے مشرق سے سبتلاۓ جذام 
خودی ق موت سے روح عرب ے ے تب و تاب 
بدن عراق و عجم کا ہے ے عروق و عغظام ؛۹ 
ایک جگم دل اور خرد کی زبان ہے مسعوم کی فریاد اور تریاق کے میسر 
اہ آ سکئے کی داستان سئبے : 
دل گیتی ! ٹا المسموم ء اا الەسموم فریادش 


تھ 
ہے 


خرد ٹالان 'کب سا عندی بتریاق ولاراق ٴا 
ایک جگد حکم الائوی لطشے کے علاج ہیں ؛ جو مجذوب تھا لیکن اےے عنوں 
قرار دے دیا گیا تھا ء طبیب کی ے مائیگی“ علم کا نقشب اس طرح کھینچا 
گیا ہے : 

عاقلاں از عشق و تی ےۓے نصیب ! 

شض او ذ اذ ےل ڈو ذسش یرب 1 

با ہزشکاںے چیست غیر از ربو و رنگ 

واے ےمینتودے کے زاد اندر فرنگ ۱۱١!‏ 


طب میں 'بوعلی سیٹا کا ام فن_ طب ى ایک عظم ترین شخصیت کا 





مہ '”'کلیات اقپال فارسی ٤“‏ (''”جاوید نامہ,“) ء؛ ضص جوے ۔ 
و۔ ””کلیاتر اقبال اُردو““ (”ضرب. کلم“ ؛ ص ہن ۔ 
و. ؛'کلیات اقبال فارسی'“ (''زبور عجم“) ؛ ض , جم ۔ 

1١ء‏ ا ضا (“'جاوید ژاہمم'') ٢ص‏ بے ۔ہ 


کلام اقبال میں طبی مصطلحات و تلمیعات ے١‏ 
نام ے اور علامم اقبالی ۓ حگس حکب اس کے ال علم کا ذکر گیا سے ۔ 
چنانیں ایک جگہ کہتا ہے : 
عم باوراقی سینا لشیمن گرفّم٢!‏ 
لیکن علوم عقلیں میں انّہائی بلندی پر پہنچنے کے باوجود وە جب اس سے 
روسی کا مقابله کرتا ے تو کہتا ہے : 
'بوعلی انےدر غبساز, ٹا گم دذستِ ڑووڑعی پرده عمل گرفت۱۳ 
ایک اور جگہ تو صاف صاف کہ دیا ے : 
وہ جس یق شاتأت میں آیا ے علم الاسإ ! 
ستام ذ گر کہالاتِ رای گٰ طار 
لام ذفکر متالاتر 'بوعلی سینسا ! 
نقام فکر ے پیسائش زسارت و تکاےژے 
شا ڈػکر ے سیعازں رق آلاض ا(۶ 
ابن سینا کے ذکر کے ساتھ طوسی اور غالبا ابوبکر رازی کے مقام فکر 
کا بیان بھی ہوتا ے : 
دراں عالم کہ جزو از کل فزوںں استٹ 
قیاس_ رازی و طوسی جنورں است' 
اطبا کے یہاں ایک مشہور راۓ یں ے کہ برن کے نافے میں خون 
منجعد ہوکر مشک خالص بن جاتا ہے ۔ اقبال اطبا کہ اس نظرے سے 


+ہر۔ ایضا ('ٴ'پیام_ مشرقگ“) ؛ صضص جےم ۔ 

۳ -۔ ایضا ٤‏ ضس وےح ۔ 

موہ ”'کلیاتر اقبال اُردو؟' (”ضرب' کام“') ؛ ص ۸۵م ۔ 

۵۔ '”'کلیاتِ اقبال فارسی؟' (''زبور عجم“ : ”"گلشن راڑ جدید'') ؛ 
ضس رق ۔ 


۸ اقبال ریویو 


ے خہں نہیں ۔ ارشاد ہوتا ‏ : 
سشک ازفر چی ڑکیا ے ء اک لہو کی بوئد رے 
شک بن جاق ے ہو کر الہٴ آہومیں بند٦"!‏ 
اور ایک جم ملوکیت کا ذکر کرۓ ہوۓ أآے مشک آمیز افیون کو 
بیان کیا سے : 
ے یں مشک آمیز آفیوں ہم غلاموں کے لیے 
ساحر الگلیس !سا را خواجےہ' دیگر تراش !ك١‏ 
اور ایک دوسری حگہ افیون کے غّدر اور اعہاب کو سمیت کرےۓ والے 
اثر کی جائب بھی اشارہ کر دیا سے : 
خ سست اعغصاب تو از افیونِ او۸! 
طب میں عطار ایک اہم کردار کا ام ے اور اس کا طبلب بھی جس 
ہیں وہ اپنے عطریات وغیرہ رکھتا ے ایک غغصوص شے ے ۔ اقبال اس 
طبلهٴ عطار کے متعلق گل ہژسردہ سے غطاب کے زیر عنوان لکھتا مت .: 
تیرے احسال کا سیر صبح کو اقرار تھا 
باغ تیرے دم ہے گویہا طبلء* عطار تھا۱۹ 
اطبا کے یہاں خائم سا ایک غخصوص طبی لفت ے جو صرف ان 
سرکبات کی تیاری کے لے مستعمل ے جنھیں اہیب بکمال احتیاط و توجە 
اپنے گھر میں خود تیار کرٹا ے ۔ ایک جگں اس کا استعال ملاحظہ 
فرمانے : 





ہر۔ ”٭کلیاتِ اقبال اُردو“ (''پانگر دراٴ) ؛ ص ہ٭ىم ۔ 
ےر۔ ایضاً (''ارمغانر حجاز') ؛ ص مہم ۔ 

روہ '”'کلیاتر اقبال فارسی'' (''اسرار خودی'') ؛ ص سپ ۔ 
و رہ ”'کلیاتِ اتبال ُردو“ ('”ہانگ, درا“) ؛ ص ۵١‏ ۔ 


کلام اقبال میں طبی مصطلحات و تلمیعات ۹ 
ہیں ضارے فرنسگ کی سے کا نشاط ے اثر 
اس میں وہ کیشر غم نہیں ؛ بجھ کو تو خالد ساز دے٢٢‏ 
سربہ ایک طہی لغت سے ۔ اس کا ذػکر ایک جگم یوں آتا ہے * 
عم ے بصیرت سرمہ پا کورے دہد 
اور ایک جگہ چورن کا فائدہ ملاحظہ فرمائیے ٠‏ 
وند ہندستان سے کرۓے ہیں سر آغا خاں ط۔اب 
گیا یہ چورن ے سے“ ہضم فلسطین و عراق ۲۱۶ 
اور ایک جگم طبر سغرب کے خواص کے سلسلر میں یوں ارشاد ہوتا 
: 
عم طبر مغرب میں مڑے سیٹھے ائثر غواب آوری ۲٢!‏ 
تہذیب مغرب کے مریض کے لیے گوئی اور پل کے مقابلے میں پل کی 
اہمیت کے باب میں ارشاد ہوتا ے : 
تہذیب کے سریض کو گولی ہے فائدہ ؟ 
دقع سض کے واسطے ہل پیش کیجے !۲۳ 
اور جب پہلے پہل حجاز میں شفا خائہ قائم ہویۓ لگا ٹو فرمایا ‏ 
دارالشذا حوالیٴ بطحا میں چاہیے 
نبغویر سیض پنجهٴ عیسول میں چاہیے ۲٢‏ 
ایک جگہ مو۔یائی کا ذکر '”'بالر جبریل؟' میں اس طرح ے ٠‏ 
سومیائی کی گدائی سے تو بہتر ہے شکست 
سور ے پر ! حساجتے ویش سلیساۓ مبر۵٢‏ 





رہہ ایضا ء؛ ص ٭رم۔ ١ہ‏ ایضاء؛ ص .وم ۔ 
ہہ ایضا؛ ضس ہع٭۔ ٭+ ہے ایضا ؛ صس سرپ ۔ 


رہہ ایضاء س ہورم ۔ ۵ ۔ ایضاً ء ضس ہہ ۔ 


ه٥9٣‏ اقہال زنر و 


سیاب کے متعلقی تدع ما کیسا >ک کے ماپرین گی مشٛہور راےۓ یں ہے 
کے وه سم اوز آب سے سکب ے اور اس ےے اگر آب جدا کر دیا جاے 
جس ک وج ہے اس میں تڑپ ہائی جاقی ے تو وہ محض سم ہے ۔ اقبال اس 
حقیقت کو اس طرح بیان کرتا ے :۔ 
چثشے کایپنسا ہے سی می ہسعی انجسام سے 
نھم نی جیں دم تا تڑپ ء سیاب سم_ خام ے٢٢‏ 
ایک جگە ''زبور_ عجمۂ میں اس سیاب ؛ اکسیر اور کیمیا کا ذکر 
یوں آتا ے : 
پر دل ے ٹابر مت ساق مشے اے زنسد 
گیمیا ساز اعت و اکسیرے ہم سیاے زندے۲ 
اور ارشاد ہوتا سے ٭ 
ع تا توائی کیعیا شو گل مشو۲۸ 
اور عقل کی کیمیا گری کے بارے میں فرمایا گیا رے 
"گیمیا سازی' او ریگ رواں را زر کرد 
بر دلر سوختے اکسیر عبت کسم زد۲۹ 
مگر اپنے جئون عشق کے باب میں فرما دیا : 
بادیدیکی اکسبرے زند عشٛقل ہس ایں بفلسان را تاب دادم ٴ۴ 
اور ایک سوٹع پر عشق و عبت کا مکمل نسخب جس میں کیمیا گروں اوزڑ 
اطبا کی ہوری مصطلحات درج ہیں یوں پیش کیا گیا ےچ 





ہپے ایضا ض سم ۔ 

ے۔ ”'کلیات اقبال فارسی“ (''زبور عجم“) ؛ ضص ۳ن ۔ 
ہ۔ ایضا (”اسرار خودی'') ؛ ص ہیں ۔ 

۹ہ ایضا (”ھیام سشرقگ) ؛ ض وو ۔ 

ہے ایضا ('ارہغان حجازا“))ء؛ ص ںو ۔ 


کلام اتبال میں طہی مصسطلحات و تلمیعات ھ 


سناے ساام الا میں کوئی کمەیا گر تھا 
,فا تھی جس کی خاکِ پا میں بڑھ کر ساغر جم سے 
لکھا تھا عرش کے پاۓ پب اک اکسبر کائسخہ 
چھپہاۓ تھے فرشتے جس کو چشم روح آدم سے 
لگاہیں تاک میں رہتّی تھی لیکرں کیمیا گر کی 
وه اس نسخر کو بڑھ کر جانتا تھا اسم اعغام سے 
٠ ٠ ,‏ 
پھرایا فکر_ احزا ے اہسے میداںںِ اکاےےے میں 
چھیے گی کیا کوئی ئے بارگ5ر حق کے حرم سے 
چمک تارے ہے ہانگ ؛ چائد سے داغ_ جگر مانگا 
اڑائی تیری تھوڑی سی شب کی زلفر برہم ہے 
ڑب بیلى ہے پائی ء "سور ہے ہاکیزی پپائی 
حرارت ‏ ی نفسہاےۓ سمسيح ابںہ مسجم سے 
ڈرا سی پھسر ربإوبیت ہے شارں ے نیاڑزی لی 
سلک ہے عاجزی ء؛ افش ادی تتسدیسر اشنم سے 
پھر ان اجزا کو گھولا چشمہٴ حیواں کے پائی میں 
سکب ۓ عبت نام پایا عرش اعظسم سے 
بہوس ے یب پانی بہسٹیٴ نوغیسڑ پر چھسڑکا 
گرہ کھوی ہر ۓ اس کے ؛ گویسا کار عالم سے 
٠‏ ۰ 
خرام از ہبایدا آنصابوں ۓ ء ستاروری ے 
جٹک غنچوں نے پہائی ؛ داغ پاۓ لالہ زاروں ۓ! ۳ 
یس ے کلام اقبال ہیں ان مصطلحات کی جانب پچند اشارات جو 
علامہ اقبال کی شاعری میں جگہ جگە ملتے ہیں ۔ 





وم ”'کلیاتر اقبال اُردو'' (”بانگر دراگ) ؛ سص ۱م ۔ ٣۱۱۔‏ 






برا کرم اپنا سضمعون خوش خط اور کاغذ کے 
صرف ایک طرف لکھیں ۔ مضمون لکھتے وقت کاغذ 
کی داۂی جانب کاق حاشیں چھوڑیں ۔ مضمون کو 
سرد ڈاک کرئۓ سے پہلے بہ نظر غائر ملاحظہ فرما لیں 
کہ کوئی ستم تو نہیں رہ گیا ؛ حوالہ جات درست ہیں ؟ 

بھتر ہوگا کە آپ حواشی مضمون کے آخر میں 
مسلسل نہر دے کر تحریر فرمائیں ۔ یہ بھی دیکھ لیں 


کہ مان میں حواشی کے نمبر صحیح جگہ درج ہیں ۔ 


مدیر ؛ اقبال ریویو 


سھھ “تھا .سس ےے--7 7ج ۔__۔۔_۔ 
۔ پچھڈبوۃت-,وء-س ےے_ے_ے . ح<ککت - ۰٦‏ ثََ ساد ہد ء- +-2۳- |8 ات کگے۔ .٠ے‏ ے--کصے_فح ےہ ےع وھ .تے ہے کسام ٠‏ -_ --۔--سسے۔ے پووسوست۔ ہے کتسد تھے ھ ے 


اقبال 
عصر رواں کا عظیم تریں معلم دیں 


کرم حیدری 


برصغیر پاک و ہند میں سسلانوں کا دور_انحطاط حقیقتاً اسی ژماۓ میں 
شروع ہوگیا تھا جب مغل غاندان کے دلیا طلب لیکن دیں ناشناس شہنشا, 
جلال الدین اکب نۓ اسلام کے بنیادی اصولوں کی قیعت پر کفر کے ساتھ 
سمجھوتہ کرکے اپنے غالدان کی حکومت کو سضہوط اور مستحکم بناےۓے 
کی کوششوں کا آغاز کیا تھا ۔ مگر اکبر کے بعد اس کے چالشیٹوں میں 
از سر لو اسلامہی جذبہ ترق بذیر ہوا ۔ تاہم کفر کی طاقتیں بھی سلڈ و 
ہوتی گئیں ؛ حتول کہ اورنگ زیب عالمگیر کے بعد یہ طاقتیں تیزی ے 
پھر آئس اور اسلامی سلطلت اور معاشرے گی شکست ورعت کا عمل 
شروع ہو گیا ۔ 

زوال و اغحطاط کا اہم ترین سبب ۔ ہر _صغیر میں اسلاہی اتندار و 
اختیار اور تہدیہی بالا دسٹی کے ژوال کے اسباب پر مورخین کے علاوہ علاےۓے 
سیاست لۓ بھی بہت کچھ لکھا اور کہا ے ء مگر افسوس ہے کہنا پڑتا 
ے کہ اس کے اہم ترین بئیادی سہب کی طرف شاید ہی کسی شخص کی 
نظر گی ہو ۔ اس سبب کو معلوم کرۓ کے لیے ضروری ے کہ ہم توارغ 
کی جگد اس ژساۓ کے ادب پر نظر دوڑائیں ۔ عمرائیات کا ایک مسلہہ اصول 
ے کہ جب کوئی قوم سیاسی اور تہذیبی زوال کا شکار ہوق ے تو اس کی 
شاعری کو بہت فروغ حاصل ہوا ے ء مگر یہ شاعری اعلول تذیبی اور 
فکری اقدار ہے بحروم اور پست خیالات اور لفسائی پیجان الگیزیوں ہے 
مملو ہوتی ے ۔ شعرا حالات کی سنگیٹیوں کی طرف آنکھ بند کر کے وتتی 


۳ 


٣‏ اتبال ریویو 


رنگیٹیوں کے انذر کھو جاۓ کو ہی زندی کا مدعا اور مقصود قرار دے 
لیتے ہیں اور جہد و عمل کا پیام دینے کے بجاۓ جہد و عمل ہے گربز کی 
تعلم دینے لے ہیں ۔ 

مفل دور کا آخری الہ اُردو شاعری ہی غرل اور عشقیں مشنویروں 
کا زمائه ہے ۔ غزل میں ہوس ای ء نفس پرستی اور بادم مستی ؛ 
جن زدیی اور ہم جنسیت کی بھهربار ے اور مثنویوں میں گھٹیا 
انداز کی عشق بازی اور لچے لفنگے قسم کے لوگوں کے قضیے ہیں ۔ یہ ادب 
اہی 'مام چیک دنک اور سچ نشج کے باوجود ایسا ے کہ اس سے ہہارے 
معاشرے کی جو تصویر ابھرق ے وہ کسی اچھے اور سلچھے ہوۓ معاشرے 
يى تصوبر نہیں ۔ حیرت تو یں ے کہ یں ادب ایک ایے معاشرے کا ے 
جو ام ے تو ایک اسلامی معاشرہ ے لیکن اس میں وہ مام خرابیاں ؛ 
برالیاں اور مفاسد بھرے پڑے ہیں جن ہے اسلام نہایت سختی ہے روکتا ے ۔ 

اس ادب کے مطالعے سے ایک حقیقت جو سامنے آی ے یه ے کہ 
ایک تو تعلیم بہت محدود تھی ء دوسرے جو کچھ تھی وہ بھی دین کی 
حقیمی راح ہے بالکل عاری تھی ؛ اور اگرچ ملک میں تعلم کا پراا نظام 
جاری تھا لیکن عربی زبان اور قرآنی علوم کی تعلیم بہت کم تھی ء یہاں تک 
کہ بڑے بڑے مشاہیر بھی جو فارسی اور اُردو کے دیو قامت عا| تھے 
عربی سے ابلد تھے ۔ تعلم کا کچھ چرچا تھا تو سہی ؛ خصوصاً شہروں 
میں مدارس اور مکاتیب موجود تھے ء لیکن تعلم کا انداز سرسری اور سطحی 
تھا ۔ ٹھوس اور اعلیٰ قسم کی تعلیِ کا فقدان تھا ۔ عری اور قرآئی عاوم میں 
تعلم کی اس کمی کا نتیجہ یڈ ہوا کس پر عیشنض کے اسلامی معاشرے کا 
کا رابطہ عالم, اسلام کے ۔اتھ کم ہوۓے ہوئے تقریبا بالنکل ہی خم ہ وگیا 
اور وہ اسلامی سس ػزیت سے جو اس کی صحت ملدائہ زندگی اور قوت اور 
توانائی کا سرچشمہ تھی بالکل کٹ سا گیا اور دوسرے اسلامی مالک کو 
ہر _صفیر کے سیاسی مد و جزر ے چندانں دلچپی ‏ رہی ۔ 

جیسا کہ ام پڑے لکھے لوگ جانتے ہیں ء اسلامی سے‌کزیت اور 
ختاف اسلامی الک کے مسلائوں کی بکانگت اور استحکام کے تین بڑے ستون 
ہیں : (م) توحید ۔ (م) رسالت اور (م) قرآن ۔ 


اقہال ؛ عصر رواں کا عقلیم تریں معلم_ دیں ۲ 


یہاں ان تینوں کے متعلق تفصیلىی بحث کا موقع نہیں ؛ نب ہارے لیے 
یکن ہے کس اس زماۓ کے اسلامی معاشرے میں ان تینوں عواسل کا تفصملی 
جائزہ یا جاے ؛ لیکن اتتا بتا دینا ضروری ے کس سسلان اس ہ _صفیر میں 
چد بن قاسم یا مود غزلوی کے ساتھ توحید کے جو تصورات لے کر آۓے 
تھے وہ اٹھارویں صدی تک بہنچتے ہہاچتے بڑی حد تک بسحخ ہو چکے تھے ۔ 
رسالت کا ثصوّر تو بالکل دھندلا چکا تھا ۔ انحضور صلى اللہ علیہ وسلم کی 
ثات ہمد برکات کے متعلق سساانوں کا علم مض قصے کہانیوں تک 
حدود تھا ۔ بشر ء رسول اور داعی' انقلاب کی حیثیت ے آنحضور کی شخصیت 
عام سسلائوں کے فکر و ادراک سے ساورا تیی ‏ عوام آنحضور کے متعلق 
صرف اتا کچھ ہی جالتے تھے جتنا کچھ وہ س۔جدوں کے مم خوائدہ اماموں 
گی تقریروں میں سنتے تھے اور چولکہ مرور_ ایام کے ساتھ مساجد ے بھی 
بیشٹر سسلانوں کا تعلق متام ہو چکا تیاء لہذا یس تھوڑا سا علم بھی 
بہت تھوڑے سسلانوں کو حاصل تھا ۔ قرآن کا ترجمہ اور تفسبر جاننے والے 
لوگ تو بالکل ہی تھوڑے تھے ۔ 

توحید ء رسالت اور قرآن کے بارے میں اس کم آ کاہی کا نتیجب یہ 
ہوا کس اس دور کے ہارے ادب میں دیئی اور قرآئی موضوعات بالکل اپید 
ہو گۓے ء یہاں تک کہ شعرا میں تعت گوئی ٹریباً تم ہوگئی ۔ کیا یں المیە 
کچھ کہ ے کہ مس ؛ سوٹاء مصصحئی ء؛ الشا ء غالب ؛ موسن اور اسی دذور 
کے دیگر بڑے بڑے شعرا کے ہاں ئعت رسول کا قحط ے ۔ غالب جیسے 
بڑے شاعر کے ہاں ہمیں فارسی کی صرف ایک نعت ملئی ے اور اس لعت 
میں بھی مقطمع کے طور پر یه شعر کہ کر آنھوں ۓ لعت نس کہ سکتنے 
کا گویا ایک حسین عذر پیش کیا ے : 


غالب ثناۓے خواجہ بہ یزداں گذاشتم 


١۔‏ بعض دوسری مثائغاوىات ہیں بھی آغضور صلی اللہ علیہ وسلم کے 
کہ متعلق ذکر ے لیکن جڑوی طور پر ۔ 


ا اقبال ریویر 


اسی طرح مومن کے ہاں ایک آدھ نعت مل*ی ہے جے تعت کہنا 
زیادق ے ء اور باق بڑے بڑے شاعر بھی اس دوات ے تتریباً بالکل ہی 
خروم ہیں ۔ 

مرا خیال ے کہ ہر_صغیر میں مسلالوں کے سیاسی زوال کی جہاں 
ہہت سی اور وجوہ بیان کی جای ہس وہاں سپ ے بڑی وج جو پیان نہیں 
کی جاتی یہی ہے کہ سسلان آنحضور صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات معاول صفات 
ے کٹ گۓ تھے اور اس عارح ان ہر کات ے خروم ہو گے جن کے عطلقیل 
وہ دین و دایا میں تام گر اور کاس اں ہے تھے َ‫ اقبالی ے اسی ۶ متعلق 
کہا ہے : 

سسلم از سر نبی یگائه شد باز ایں بیت الحرم بت غخائ شد؟ 

شبلی اور حا ی ۔ ہر صغیر میں جن مسلان اہل قلمم ۓ یہاں کے مسلالنوں 
کو از سر و توحید ؛ رسالت اور قرآن کی طرف متوجں کرئے کی ابتدا کی 
وہ سولانا شبلی نعای اور خواجں الطاف حسین حا ی ہیں ۔ شبلی نے پہلے تو 
'الفاروق“ اور 'اناموں؟“' جیسی ے مثال ععقیقی کتابیں لکھ کر سسلإانان 
پر صغبرکو ان _کے اسلاف گی عظلمت ٤‏ سیاسی تدہر اور اصول دائش و حکمت 
ے آ 5ہ کیا اور بالآخر سبرت التہی پر کام شروع کر کہ علم و حگمت 
اور دائش ؤ بإیٹش کے اس مرچشمے 1ء ماہیوت اور ححیفیت عے ةآوم کو ہباغم 
کرۓ کا بیڑا اُٹھایا ؛ جس سے سیراب ہو کر فاروق اور ماہموں اور ہزاروں 
دوسرے ارہابِ حکومت ےۓ غلقك خدای نلاح و ۔ہہود کے لے عنام الشان 
کارنامے سرانحام دے تھے ۔ اس ے مثال اور لازوال تصیف ۓ جس کی 
ابتدا شبلی ہے کی ء؛ لیکن جس کا یشٹر کام اور تکەیل کی سعادت ان کے 
قابل اور شایانِ شان شاگرد سید سلیان ندوی کو تصیب ہوئی ؛ حضور 
رسالت ماب صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات کے متعلق مسلإنان بر صغبیر کے 
تصہورات کو وانح اور روشن کیا ۔ شبلی ‏ انی ۓ بەض نہایت عمدہ اور 
خوب صورت نظمیں بھی لکھیں جن میں اسلامی نظام حکومت کے بعض 
نہایت خوش گوار پہلو اُجاگر کیے گئے ۔ 





''کلیاتر اقبال فارسی“ ( اسرار خودیک) ؛ س ےہر ۔ 


اقال + عصر رواں کا عقام تریں معلم, دیں ۓ ٢‏ 


اقبال کا حقیقی پیش رو ۔ شبلی ۓ جو کام اپنے نثری شاہ کاروں اور 
متفرق منظوسات سے لیا ء حا ںی ۓ وہی کام ای شاعری کے ذریعے سرانجام 
دیا ۔ حالی کی معرکۃ الأرا نظم ”مد و جزر اسلام“' جو ''مسدسر حا ی؛؟ 
کہ نام سے مشہور ے : آردو شاعری میں ایک اہم موڑ کی حیثیت رکھتی 
سے ۔ ان ىَ ڈوسری منظومات بھی ك آدی دردمندی ے جذبات ہے بمعنور 


حالل کا سے سے بڑا کارٹامہ ئں وا ایا او شاعری کو 
لہ رخ کیا اور قوم کو سید المرسلین صلى اللہ علیں وسلم کی بارػاہ میں 
پہنچنے کی تاقین کی ۔ اس اعتبار سے وہ اٹبال کے حقیقی پیش رو ہیں ۔ 

اقبال ۓ عشق_ رسول کی اس مقدس حرارت کو پر دل تک ہپہنچاۓ 
کی کوشش کی جو خود ان کے اپنے سیئے میں روشن تھی ۔ اس زساۓ میں 
یہ آگ دوسرے دلوں میں بھی روشن ہوئی ۔ چتانچہ اکبر !لہ آبادی اور 
گرامی جالندھری نۓ بھی نعت کے میدان میں قلم کی جولانیاں دکھائی ہیں نے 
مکر ہر شخص ک اہی آسعت اور اپنا تیب ہوتا ے ۔ جو أعَان افروز اور 
شعلہٴ محبت اقبال کو نصیب ہوا وہ انٰہی کا حصب ے اور اس حقیقت سے 
بھی کوئی شخص انکار نہیں کر سکتا کہ اپنے شعلے کی حرارت کو جس 
حسن و خوبی کےساتھ اقباں ۓ کروڑوں دوسرے دلوں میں منتقل کہا ے ؛ 
اس کیا عشر_ عشیر بھی ہصغ کے کسی دوسرے شاعر ے نہیں ہو سکا اور 
بر_صغیر کے شاعروں سے میری ساد پر دور اور ہر زبان کے شاعر ہیں ے 

منصب اقبال ۔ علامم مرحوم کے تمام ادبی کارناسوں کا گہری نظر 
سے جائزہ لیں تو وم پر یہ حقیقت بڑی وضاحت سے النکشف ہوق ہے کہ 
اقبال کا حقیقی منصب ایک معلم دین کا ے ۔ أنھوں ۓ اپنی نظم اور 
شس دولوں کے ذریعے لوگوں لک عامر دین بہٹچاۓ کی کوشش کی ے ۔ 
یس کوشش بڑی منظم ٤‏ سربوط اور مسلسل ے اور اس کی تہ میں اقبال نت 
کال خلوسص پوری طرح تار فرما ے ۔ اپنے کال خلوص کی بنا پر اتبال ق 
سطح معلمی بہت باند ے اور وہ اس منصب میں رسول پاک صلی اللہ علیہ 
وسلم ۓے بتتہسبے سے برامِ راسٹ مستفیش اقلر اے ہی حن اس متعلق قرآنْ 
میں کی مقامات پر ارشاد باری تعالول ے ػب ”ہم ے امیوں کی طرف 


۲۸۶ اقبال ریریپو 


انی میں ہے ایک بی بھیجا جو ان کے ساسے اللہ تعالیٰ کی آیات بیان 
کرتا ے ؛ انھیں پاک کرتا اور کتاب اور حکمت کی تعلم دیتاے ۔؟ 

اقبال کی شاعری ممام ثر مقصدی ہے ۔ وه لب تو شاعری کو ذہئی 
نشاط اندوزی کا ذریع۔د بناۓ ہیں ؛ ئل ذوق کیفیات کا ء ئہ باطٰی تلذذذات 
کیا ۔ ''اسرار_ خودی)“ میں وہ صاف طور پر کہتے ہیں ۔ 
شاعری زیں مثنویٴ مقصود ثیست ‏ بت پرسٹی بت گری مقصود ثیست٣‏ 
ایک اور مقام پر فرساۓ ہیں : 

نغمں کجا و من کچا ساز سخن بہائب ایست 
سوے تطار می کشم ناقہٴ ے زمام را !ٴ 

اس شعر میں اقبال ۓ خود اپنے منصب کا اظہار کر دیا ے ۔ اہ" 
ے زسام مات ہے جو دین کی سہار تڑاۓ کی وجە سے ے زمام ہو چکی ے ۔ 
قطار مات کا وہ قافاہ ے جو ے مہار آنٹوں کی وجہ ہے ے ٹرٹیب ہو گیا 
ے اور اس قافلے کی رام سفر اور منزل کے متعلق سبھی لوگ بتوںی جال 
ہیں ۔ اقبال ۓ شاعری کو نغعہ گری کے لیے اختیار نہ کیا بلکہ وہ شاعری 
کے وسیلے ے ملت کے قافلے کو جو ے ترتیب ہو چکا ے از سر نوس تب 
اور منظم کرنا چاہتے ہیں اور جیسا کہ ہم سب جانتے ہیں وہ اپنے اس 
مقصد میں پوری طرح کامیاب ہوۓے ہیں ۔ 

معلمی کا سحلہٴ ال ۔ تعلم دینے کا اول وہ شخص ہوٹا ے جو ان 
علوم میں جن ىی تعلمم وہ دینا چاہتا ے پہلے خود مہارتِ ام حاصل کرتا 
ے ۔ قاہم علوم دنیا اور علوم دین کے معلم میں بنیادی فرق یبس ے کہ 
علوم دیا کا معلم جن علوم کی تعلم دیتا ے صرف ان کا جائنا اس کے لیے 
کا ہوتا ے ۔ یں ضروری نہیں کہ جس چیز کی تعایم وہ دے رہا ے ء 
اس پر اس کا اپنا نان بھی ہو ۔ لیکن علوم_ دبن کا معلم صحیح معنوں میں 
اپنے منصب کا اہل اس وقت ہوتا ے جب ایک ایک لفظ پر عحو وہ 





٣م‏ ایض ؛ ص ۱ر ۔ 
ایضأً (''زبور عجم“ 
- زہور غجم'') ۶ سس ۓہم۔ 


اقبال ؛ عم رواں کا عظم ثریں معلم دیں ۹ں 
دوسروں کو سکھانٹا چاہتا ے اسے خود کاەل یثین بھی ہو ۔ اقبال ۓ ان 
دولوں میں امتیاز کرۓ کے لے اس علم کو جس کی بنیاد یتین و اعان پر 
ںہ ہو ”علم“ کہا ے اور وہ علم جس میں ایمان و یتین سموۓ گۓے ہوں 
'عشق'' کہا ہے ۔ چنائجہ وہ فرماے ہیں : 
عشق ۓ مجھ ے کہا علم ے تغمین و ظن ! 
بندۂ مین و ظن ! کرم کتای اد ین ! 
عشق سراپا حضور ؛ علم سراپا عجاب ! 
عشق کی گرمی ہے ے سعرکہ' کائنات ! 
علم مقام, سنفات ء عشق خماشاے ذڈات ! 
عشق سکون و ثبات ء عشق حیات و مات ! 
علم ے پیدا سوال ؛ عشق ے ہنہاں جواب |۵ 
اور اس نظم کے آخر میں فرق کو بالکل واضح کرۓ کے لیے کہتے ہیں : 
علم ے ابن, الکتاب ؛ عشق ے ام الکتاب ! 
مولانا روم ۓ علم کی ان دو صورتوں کو اس طرح متمیز کیا سے : 
علم را بر تن زی مارے بود علم را بر دل زی یارے شود 
حقیقی علم ظواہر علم کا نام نہیں ء علم کو دل کے ائدر جذب کرۓے 
ا ام ے ۔ اقبال اگر عض ظواہر علم ہر ٹائع ہوۓ تو أنھوں ۓ فلسنہ 
کہ اعایل سراحل طے کر ہی لیے تھے ء فلسەہ کی گتھیاں ساجھاۓ یا منعاق 
اور ارتیاب ہو ہعیشہ ثاقابل_ قبول کہا ے اور صرف ایے علم کو جس 
میں یقین و أایعمان ى حرارت ہو در خور_ طلب و تقاضا سجھا ے ۔ ایے 
علم کو جس کی نظر ظواہر پر ہو شایانر شان نہیں ۔مءجھا اور ایسے علم کی 
آرزو کی ے جس ى زندی کے حقایق پر نظر ہو ۔ اپنے مدعا کی وضاحت 
کے لے اُنھوں ۓ روسی اور رازی کو ؛طور_ علامت استعال کیا ے ۔ رومی 





- کلیاتِ اقمال اآردو؟' ('ضربر کام“') ا کن ہرم رس ۔ 


7 اثبال ریریو 


بقین کے بجر ڈخار کا غواص ہے ء جب کہ رازی سطح دریا کا پبراک ے 
کہ دریا کی موجوں ہر تو حکم رائی کرتا ے لیکن دریا کی گہرائیوں میں 
أثر کر انْ سوتیوں کی طلب اور جستجو نہیں کرتا جو دریا کا حقیقی 
سرماید ہیں ۔ اقیال کے کلام کا گہری نظر سے مطالعہ کرۓ سے ہم پر ان 
کی سندرجہ ڈیل خوبیاں آشکار ہوق ہیں اور پری غوییاں اٹھیں ایک ماہر 
تعلم کی سسند پر متمکن کر ہیں : 

() وہ دین_ اسلام پر یقین رکھتے ہیں اور اس دین کو ہی عالم_ 
انسائیت کی مام مادی اور روحائی ہماربوں کا شاف علاج سمجھتۓے ہیں ۔ 

(م) خدا یىی ذات پر ان کا یقین اتنا راسغ ے کہ سواۓ مشاهدۂ 
ذات کے کسی اسان کا پتمن اتنا راسخ نہیں ہو سکتا ۔ 

(م) وہ ر۔ول اکرم صلی اللہ عليں وسلم کی ذات کو انسانیت کی 
معراج سمجوۓے ہیں اور ائمی کو ابتدا اور انتا کا ٹور جانتے ہیں ۔ چنانچم 
علاج کی زہائی آنحضور* کے مقام کا بیان اس طرح کرتۓ ہیں : 

پر کجا بی جمان رالگ ا وبو آں کہ از خاکش بروید آرزو 
یا ز نور مصطفیل او را بہاست ‏ یا ہنوز اندر تلا شر مصطفول اسد٦‏ 

(م) وہ رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم کی ذات کو شارح فرآن اور 
معامر دین ہے بڑھ کر دین, کال کا مکمل مظہر سمجھتے ہیں ۔ چناتچم 
'مصطفول برساں خویش را کہ دین ہعه اوست“ ان کے اس عقیدے کا 
واشح اعلان ے ۔ 

(ھ) ان کی نگاہ میں جس طرح رسولر مقبول صلىی اللہ عليبں وسلم 
خاتم النہیین ہیں اور ان کا زماله“ ثہوت ابدی ے ہ اسی طرح آغضور* ک 
اُست بھی غا مم الامم ے !ور اس کے زمائہٴ زندگی کی کوئی حد نہیں ۔ 

(ہ) ان کی نما میں غلامی اور سسلانی دو متضاد چیزیں ہیں جو 
اکٹھی نہیں ہو سکتیں ۔ ہو شخص سسلإن ہرۓ کا دعوی بھی کرے اور 
غلامی پر بھی رضامند ہو اس کا دعوعل غاط ہے ۔ 

(ے) ان کے نزدیک قوت و شوکت : بادشاہی اور سلطنت ؛ جہا ںگیری 
اور جہان بانی امان کے لازمی ممرات ہیں ۔ خدا کا ارشاد برحق ے اور وہ 





. ” کلیاتر اقبال فارسی؟' (''جاوید امہ“') ؛ ض ہرے ۔ 


اتبال : عصر_ رواں کا عظم آریں معلم رد ۴ 


نہایت واضح الفاظ سی فرساتا ہے ں3 لا تھنوا و لا ھزنوا و انتم الاعلون ان 
گنتم مؤمنین0 

(م) وہ ترآن حکم کو ایک ایسی کتاب سمجھتے ہیں جو اپنے مالنے 
والوں کو پر زماۓ میں نئی زندگی عطا کریق ے ۔ 

(و) وہ عشق کو موسن کا سرمایہ“ اعائی سجھۓ ہیں اور عثل اور 
غلم ک انی اہی صفات کے باوجود عشق کو ان پر فوقیت دیتے ہیں ؛ مگر 
ان کے نزدیک ید عشق علم اور عقل کا دشمن نہیں ۔ اقبال ان دوثوں کو جڈے 
کی تیز آبي دے کر کیمیاۓ عشق میں تبدیل ‫کرۓ کے عمل کو شعور انسانی 
کا عظم کارامہ خیال کرۓ ہیں ۔ 

سمجھوۓے کا دور اور تعام_ دین میں خلا ۔ الیسویں صدی کے تصئر 
ذوغ سے سسلانادر پر صعر 22 لیے وہ ذوز شڈروع ہوا سے ہم سچھوورے 
کا دور کب سکتے ہیں ۔ سسلان رہناؤں کے دین کے سرغیل سید احمد 
غانں تھے ۔ حالات اور واقعات ۓ یہ نتیجد اغذ کیا ہے ۶م اب زندہ رہنے 
کے لیے ضروری ے کہ فاتحہن کے ساتھ تعاون کیا جاۓ ء مغربی علوم و نون 
کو اپنایا جاۓ ء انگریزی زہبان میس تعلم حاصل گی حاےۓ اوز حکومسی 
مناسب کے حول کے لیے حکوست ىی مقرر کردہ شرائط ہوری کی جائیں ۔ 
سید احمد خاں ے اس متصبد کے لے آل انڈیا حمڈن ایجوکیشنل کالفرٹس یک 
بنیاد رکھی اوڑ ۵ء۱۸ میں على گڑھ ہیں اینکار حڈن سکول قام کیا جو 
بالآخر ,ور میں مسلم یونیورسٹی بنا ۔ اگرچں اس درس کاہ میں اسلامی 
علوم کی طرف بھی توجہ دی جاتی تھی ء لیکن غالب توجہ انگریزی زبان و 
ادب اور مغری علوم کی طرف تھی ۔ بیسویں صمدی میں مغری علوم کی طرف 
توجە اور زیادہ ہوگئی اور ملک بھر میں مسلانوں کے تعلیمی مقاصد میں 
سرفہرست یہ مقصد ہوگیا کہ زیادہ سے زیادہ نوجوانو ںکو سرکاری ملازمت 
کے لیے ٹیار کیا جاۓ ۔ 

دئیری تعلیم کے لیے حکوىت نے جہد جگہ اسکول اور کاچ اث کیے 
اور دوسروں کے دیکھا دیکھی سسلانوں ۓ بھی نہیں کسریں توسی اسکول 
اور کالج کھولے ۔ دینی تعلیم کی طرف رجحان بہت کم ہوگیا ۔ ملک میں 
بعض مقامات ہر دیبٔی مدارس قائ م تو کے گۓ ؛ لیکن ان مدارس میں تعلم 
حاصل کرۓ کا معاشی فائدہ چونکہ بہت ہ یکم تھا ؛ اس لے بہت کم والدین 


۳ اقبال ریوبو 


ایے ہوۓے تھے جو اپنے بچوں کو ان مدارس میں تعلیم کے لیے 
سرکاری ہمدارس ہیں دی تعلیم کا کوئی انتظام نپ تا صرف کہس 
کہیں عربی اور سنسکرت کے أستاد ہوا کرۓ تھے؛ لیکن ان دونوں زہائوں 
میں تعلیم حاصل کرۓ والے طلبا معدودے چند ہی ہوا کرے تھے ۔ قوسی 
اسکولوں میں دبٔی تعام کا تھوڑا سا اہتام ہوتا تھا ء لیکن چوٹکە امتعان 
ہیں دھی تعام شامل ئه ہوق تھی ء لہذا وہاں بھی طابا عام طور پر دبنی 
تعلیم سے ے ہہرہ ہی ہوا کرۓ تھے ۔ اس طرح وجوان نسل کے مسلانوں 
کے لیے دبی تعلمم میں ایک بہت بڑا خلا پیدا ہوگیا تھا ۔ 
اس خلا کو پورا کرۓ کے لیے جس شخص ہے اہم تربن کام کیا وہ 
علامم اتبال تھے ۔ ان کی واحد ذات ۓ سسبانوں کو تعلمیم دبن ے آکہ 
کػرۓے کے لیے چنتنا کام کیا اتنا کام سینکڑوں تعلیمی ادارے بھی ئ 
کر سکتے تھے ۔ یوں تو بر رصغیں میں ہزاروں علاۓغ دین سوجود تھے ؛ 
جو لہ صرف سدارس میں دبئی تعلیم دیتے تھے ء ہلکہ دیئٔی کتابیں اور رسالے 
لکھ لکھ کر پر گھر تک دہٹی تعلیات پہنچا رے تھے ء لیکن اس تعلم کی 
طرف جس میں غض اواس و واہی یا عقاید اور عبادات کا ذکر ہوتا تھاء 
عوام خغصوصاً وجوانوں کو کہاں رغبت ہوتق تھی ۔ تاہم عل| کی مساعی 
بھی قابل, تسین ہیں کہ ان کے ذریعے لوگوں ڈو ماڑء روڑے ؛ حج؛ 
زکسوة ؛ حقوق اللہ اور حقوق العباد کا پتا تو چلتا رپا ۔ مگر اقبال ۓ اپنے 
اشمار کے ذریعے دیٹی تعلیات اور ان کى حقیقی روح کو بڑےے لکھے لوگوں 
تک پہنچایا اور یہ انداز اتنا عمدہ اور دل کو موہ لینے والا تھا کہ جو بات 
وہ کمنا اور پہنچاٹا چاہتے تھے وہ پڑھنے اور سننے والوں کے دلوں میں 
أتر جاتی تھی ۔ 
معلائم منصب کا پہلا دور ۔ جن لوگوں ےۓ اتبال کے پورے کلام ک 
مطالعب گیا ے وہ چائتے ہیں کہ ان کے كلام میں ابتدا ہی ہے دین کا پیام 
اور تعلیاتر دبٹی کا ابلاغ موجود تھا ء مگر جیے چیسے ان کی عمر بڑھبّی 
گی اور عمر کے ساتھ ساتھ انْ کی دینی بصیرت میں اضافہ ہوتا گیا انْ کر 
کلام میں بھی سطالعات, دہنی اور محکماتر قرآئی کا اضافہ ہوتا گیا ؛ حتول کہ 


اقبال :× عصر_ رواں کا عظم تریں معلم دیں ٣‏ 
بالآخر ان کا کلام تعلیاتِ دیتی اور تشرعات قرآنی کا ایک خزیئنہ“ ے مثال 
بن گیا ۔ 

ان کے ابتداٹی زمائہٴ' شاعری کا کلام ”ہانگر درا“ میں شامل ے ۔ 
اس زساےۓ کی سنظومات میں ہمیں اسلامی ایت کے متعلق ان کے رجحان 
اور جذۓے کا اندازہ ہوتا ے ۔ ان منظلومات میں دین کے متعل قگہرے فلسفیانہ 
غیالات تو نہیں ء لیکن دین کی طرف ے مسلانوں پر عاید ہوۓ والےانفرادی 
اور اجتاعی فرائض کا بیان ضرور ہے ء مثالا چہاد فی سہیل اللہ جو خالصتا 
اللہ ى رضا کے لیے ہو اس کے بارے میں فرماۓ ہیں ؛: 

ہم جو جیٹے تھے ء تو جنگوں کی مصیبت کے لیے 

اور سریۓ تھے ترے نام کی عظمت کے لیے 

تھی ال کچھ تیغ زی اپنی حکوست کے لیے 

سر بکف پھرے تھے کیا دہر میں دولت کے لے ؟ك 
اقامت صلٰوة کے متعلق ء کہ مسلانوں کا اقلیں قریضہ ے اور میدان جنگ 
ہیں بھی نماز پڑھنے کا حکم ہے ء کہلے ہیں : 

آ گیا عیب اڑائی میں اگر وفتر نماز 

قہلہ رو ہو کے زمیں بوس ہوئی قوم حجازۂ۸ 
اور پھر اغڑت اور مساوات کا بس انداز کس : 

ایک ہی صف میں ٹھڑے ہوگۓے حمود و ایاز 
نس کوئی بندہ رہا اور ئہ کوئی بندہ نواز 

بندہ و صاحب و عتاج و غنی ایک ہوۓ ! 

تیری سرکار میں پہنچےتو سبھی ایک ہوۓ !۹ 

زمین پر قیادت و سیادت کے جو اصول رآنر حکم ے بیان کے ہیں 
ان کے مطابق دوام ئە کسی فرد کو حاصل ہے ہ کسی قوم کو ۔ اس لیے 





۔. کلیاتِ اثبال ُردو (''”ہانگر درا ') ا سس 7ع ۹ ات 
رہ ایضاء ص نہر ۔ و ایضا ۔ 


۴٣‏ اقبال ریوبو 


کسی وات ٹنیا ےۓ کسی خے سے حکومت ػ پاتھ سے نکل جانا تاسف کا 
مقام ہیں ۔ افسوس تو اس چیز کا ہوا چاہیے کہ عام جسے رسول پاک* 
ۓ مومن ي میراث قرار دیا تھا وہ ہاتھ ے جاتا رے ٭ 
حکومت ۓ تو کیا روا کہ وہ اک عارشضی شے تھی 
نہیں دنیا کے آئینر مسلم ہے کو پارا 
مگر وه علم کے موتی کتاہیں اپنے آیا کی 
جو دیکھیں ان کو یورپ میں تودل ہوتا ے سی پارا۱۰ 
آراںر حکم میں ارشاد ے کہ ولا" تنازعوا فتفثلوا و تذھب ریحکم 
[اپس میں جھگڑے ند کرو کب اس ہے جم بزدل ہو جاؤ گے اور مھاری 
ہوا اکھڑ جاۓ ک] ۔ اتبال کہتے ہیں : 
آبرو باق تری ملت کی جەعیت سے تھی 
جب یس جمعيیت گبٔی دنیا میں رسوا تو ہوا 
فرد قائم ربط مات ہے ے تہا کچھ نہیں 
موج ہے ذریا میں اور بیرون دریا کچھ نہیں١۱‏ 
قرآڈر حکیم میں چہاد نی سبیل القہ کے لیے جتنی تاکید ےے اور مجاہد 
کا اللہ کے نزدیک جو سر تیم اور مقام ے اس سے آرآئی تعلیات ہے واقفیت 
رکھنے والے خوب آئگاہ ہیں ۔ چنانچد قرآن, حکیم میں فرمایا گیا ے کم 
بیٹھے رہئے والوں کے مقابلے میں جہاد کرۓ والوں کو بھت فضیلت حاصل 
ے۔ اس طرح سورة الخریس (آیت ۹) مس ارداد ے ٭ 
”کیا تم نے حاجیوں کو پائی پلاۓ اور مسجد الحرام کو آباد رکھنے 
کے عمل کو ویسا ہی ڈبھرایا ے جیسا اس شخص کا عمل جس ۓ اہ 
اور یوم_ آخرت پر ایمان لا کر اللہ ى راہ میں جہاد کیا ؟ یہ دونوں اللہ 
کے نزدیک ہرابر نہیں ہو سکتے ۔؟“ 
پھر اسی سورۃ التوہہ میں اللہ تعالول ۓ فرمایا ے : 





ہر ایضاء ص ہر ۔ )َ-* ایضا ء؛ س ۰٭وںم ۔ 


اقبال : عبر_ رواں کا عظم تریں معلم دیں 2 
''الق تعالول ۓ سوسٹوں سے ان ى جائی اور مال جئت کے عوض 
خرید لیے ہیں ۔ وہ اللہ کے راستے ہیں لڑے ہیں اور قنل کرۓے اور قتل 
ہورۓ ہی ,سے 
ان تعلیات ي روغٹی ہیں ذرا دیکھے کہ اقبال شہیدوں کی قدر و 
تیمت کا بیان کن الفاظ میں گرۓ ہیں ٠‏ 
حضورٴ ! ذہر میےرے آسودی ہیےںے ملی 
تلاەش جس کی ہے وہ زندگ نہیں ملتی 
ہزاروں لالی و گل ہیں ریاضشضر پسٹی ہیں 
ونا کٗ جس میں ہو 'بو ء وہ کی نہیں ملتی 
مگر میرے لئر کو اک اآبگینەه لایا ہوں 
جو چیز اس میں ے جنت میں بھی نہیں ملی 
جھلکتی ہے تری آمت کی آبرو اس میں 
طرابلس کے شہیدوں کا ے لہو اس میں٢ا‏ 
جہاد کے دو بڑے اسلوب ہیں : چہاد بالال اور جہاد بالسیف ۔ ایسا 
نہیں ہو سکتا کہ اگر ایک شخص جہاد بالسیف کے قابل ہے تو وہ عض 
مال دے کر غود فریشہ' تتال ے ہبہک دوش ہو جاۓے یا کوئی مال دار 
شخص جماد بالسیف کے لیے تو نکل پڑے لیکن الد کے راستے میں مال 
خرچ ب کرے ۔ رسولر اکرم صلی التہ علیں وسام یڈہ عمل سے 
اور صحازں' کبار ۓ آتحضور کی متابت میں اہۓے عمل ے دنیا کو ہتایا 
کہ جب چباد کا وتت آۓ تو جو کچھ پاس ہو وہ 0ھ کے راستے میں 
دے کر جان بھی ہتھیلی پور رکھ کر اکل آنا چاہے ۔ اس ضمن میں 
علام اتال ے جس بڈا بی واتعے کو نظم و ضف صضصورت میں پیش کیا سے ثہ 
حضرتثت اہو بکر صدایی زضی انت تعا! یىی عنّہ سے متعایق ے ۔ جب صدیِق سب 
کچھ لے آۓ اور آحضور* نۓ پوچھا کچھ بچوں کے لے بھی چھوڑ آۓ ہو 
یا نہیں ؛ تو آپ ۓ جواب دیا : 





+ر۔ ایضا اص ےپ ۔ 


۹ اتبال ریریو 


پرواۓے کو چراغ ہے بلبل کو پھول بی 
صدیق* کے لیے ہے خدا کا رسول بس۳٠‏ 
اس وااھے سے جہاں ایک طرف خدا کے راستے میں ایثار و قروانی کے 
جڈددے ا اظہار ے ؛ وہاں عشق رسول۶؟ کی اعلول تریں کیفیت بی سوجوڈ 
ےے تثے فازسی کک ایک تطعے می بی آُتھوں ے جی رون پاندھا سے ۔ 


ہس کوۓ تو گداز_ یک نوا ِس سا ایں ابتداء ایں انتا بی 
غراب جرات آں رندر پاکم دا را گنت ما را مصطفول ہس ۱٢!‏ 


دوسرا دور ۔ تعام دیں کے لے اقبال کی سساعی کا دوسرا دور 

”'اسرار و رموڑ4 کا ذور ے ۔ اس دور میں علامہ کی دو معرکۃ الاّرا 
تصانیف ”اسرار خودی'' اور ''رموزِ ے خودی سامۓ آی ہیں ۔ ”غودی“ 
کے لفظ کو اقبال ۓ نئے اور غصوصی معانی عطا کے اور ان نۓے معائی 
کی بدولت یہ لفظ گویا اہی کا ہوگیا ۔ اس کی تاویل و تفسیر میں ننادانٰ 
اقبال ۓ بہت کچھ لکھا ے اور بڑی طویل بیشیں کی ہیں ؛ لیکن ان کا 
لب لباب یہ ے کہ ”'خودی'' عرنان ذات ہے اور ارتتاۓ خودی ے 
ساد عرفانٴ ذات میں پیش رفت کا وہ عمل ے جو بالآخر تکیل ذات پر 
نتم ہوتا ے ۔ 
3 اسر خودی“ میں ابتداٴ جس خودی کا ذکر کیا گیا ے وہ 
'”خودی'ٴ سطلق“ یعبٰی 'ذاتِ مطلق“ ک خودی ے جو اصل نظام عالم 
ے ۔ اس کے متعلق اقبال کہتے ہیں : 

پیکر_ بسی ز آثار خودی است 

ہر چہ می ببٔی ز اسرار غودی است 

خویشنن را چوں خودی پیدار کرد 

آشکرا مسالم پضدار کرد 





٣۔‏ ایضا ض تم غ۔ 
م١۔‏ ا٭فلیاتِ اقبال فارسی؟' (''ارمغان, حجاؤ“) ؛ ص مہ ۔ 


اقبال: عصر رواں کا عظم تریں معلم, دیں ۓ٣‏ 


سد جہاں پوشیدہ انلدر ذاتِ او 
غم_ او پیداست آز اتبات اوٹ!ا 

اس مظلق خودی یا ”'خودی' کل'' کے بعد انسان کی خودی ے جے ہم 
غودی' کل کا جزو کہ سکۓ ہیں اور یہی وہ جزو ے جس کے استحکام پر 
''تسلسل حیات“ اور تعینات وجود کا استحکام منحصر ے ۔ 

''اسرار خودی؟' میں علامہ ے قرد کی خودی کا مکمل احاطب اور 
غعاکم۔ گیا ے ۔ یہی وج ے کہ اس شثنوی میں فرد کی خودی کر وی 
اور سستحکم بناۓ اور اے یایہ* کال تک پہنچاۓ کے لیے تدابس کا بیان 
ہے ۔ چنانچں آپ فرماۓ ہیں کہ خودی کی زندگی مقاصد کی تخلیق اور تولید 
ے وابستہ ہے ۔ اگر مقاصد کی تخلرق نہ کی جاۓ تو خودی کی زندگی تام 
نہیں رہ سکتی ۔ خودی کو زندہ رکھۓے کی قدابیر کے بعد اس کے استتحکام کا 
مسئلہ آتا ے اور یں استحکام عشق و محبت کے ذریعے حاصل ہوتا ے ۔ اور 
جب اس طریقے سے خودی استحکام حاصل کر لیٹٌی ہے تو اس کے لے 
نظام عالم کی ظاہری اور خی آوتوں کی نسخبر ممکن ہو جای ے ۔ 

اقبال نے خودی کے وجود ء اس کے استحکام اور مستحکم ہو جاۓ 
کے بعد اس کے اندر تسخیری آوتوں کے پیدا ہوۓ کے متعلق جو کچھ 
کہا ے اسے ہم قرآنِ حکم کی تعلیات کی روشنی میں دیکھتے ہیں توہم 
پر پبس حقیقت منتکشف ہوتی ے کہ اقیال کا فلسفہٴ خودی قرآنی تعلیات کے 
عین سطابق ے ۔ شثال کے طور پر ہم حضرت ابراہم علیہ السلام کی 
حیاترطیہہ پر نظر دوڑاۓے ہیں ۔ اُنھوں ۓ جس معاشرے میں آنکھ کھو ی 
وہ 'بت پرستی کا معاشرہ تھا ۔ اُنھوں ۓ جب اس بت پرستی پر غور کیا 
تو ان پر واضح ہوا کہ یں طریق زندی تو غض باطل ے کیولکں جن 
'پتوں کو السان خود تراشتے ہیں وہ ان کے خداکیوٹکر ہو سکتے ہیں ۔ 
اس سوج سے ان ى خودی بیدار ہوٹی اوراس خودی ۓے تلاش حق کے 
مقصد کو اپنایا ۔ زمیّی پتھروں سے ان کی نکاہ آسان پر چمکنے وا ی اغیا 
کی طرف گی ۔ اُنھوں ۓ ستارے کو دیکھا تو سوچا کہ یہ میرا غدا ے 





جو ایضا (”اسرار خودی“)ء س ہر۔مم۔ 


ك۳ اقہال ریویو 


مگر چائد اُبھرا تو ستاره* ماند ہ وگیا ۔ ان کے دل میں خیال پہدا ہوا گڈ 
یہ چاند ہی خدا ے ء؛ مگر جب چاند غروب ہوگیا تو أُنھوں ۓ کہا کہ 
جو شروب ہو گیا سے وھ خدا کگیولگر ہو سکتا ہے ۔ پر جب سورج 
ممودار ہوا تو وہ بہت زیادہ روشٹن اور وت و حروت والٴ تھا ۔ پس 
ابراہم٣‏ ہے سوچا کس ید خدا ہوا مگر جب سورج بھی مغرب میں جا ڈوہا 
تو آپ ۓ فرمایا کہ إئی لا اأحب الافلین ڑےۓ شک میں زوال پذیر چیزوں 
ہے عبت نہیں کرتا] ۔ 

جب ژوال پذیر چیزوں ى عبت سے دست بردار ہوۓ تو پھر اس 
ذات ۓ جسے زوال اور فنا نہیں اہی طرف ان کی رہئائی کی اور ان کے دل 
میں اہی عبت ڈالی ۔ اسی عبت ےۓ ان کی خودی کو ایسا استحکام عطا 
کیا کس اللہ ٌے انھیں اپنا خلیل کہا ۔ جب محبت نہایت ستحکم ہو چی 
تو اس کی آزسائشیں بھی شروع ہوئیں ۔ اس جرم محبت میں انھیں آگ کے 
بڑے الاؤ میں پھینکا گیا مگر خودی مستحکم ہوکر نظام عالم کی فی 
اور ظاہری قڑتوں پر غالب آ چک تھی ۔ چنا چہ جس کی محبت نۓ ان کی 
خودی کو مستحکم کیا تھا اسی کے حکم سے آگ ٹھنڈی ہو کر ان کے لے 
سلامٹی کا باعث بن کی ۔ 

خودی کی تربیت ۔ اقبال ۓ خودی کی تربیت کے تین مراحل بیان 
کے ہیں : اطاعت ء غبط تفس اور ثیابت اللہی ۔ اطاعت کے دوائر وہی 
ہیں جو قرآن, حکیم نے متعین کے ہیں - اطیعوالقہ واطیعوالرسول و 
أوی الاس منکم [القہ کی اطاعت ؛ اس کے رسول کی اطاعت اور جو 
تح میں سے تمھارا اویل الاس ہو اُس کی اطاعت کرو]۔ لفظ اول الامی 
سے چولگ ہارا ذہن فوری طور پر اس_ سیاسی کی فارف منتقل ہوتا ے ؛ 
اس لیے عام طور پر مفسرین ۓ اولی الس سے سیاسی حا کم سراد لیا ے ۔ 
اگر چہ اوی الاس کی بس تشریجچ بھی صحیح ے لیکن اس کے معائی کی زیادہ 
گہرائی تک جاۓ والے علاۓ دین ۓ اس ے سراد اس بالمعروف لیا ے 
اور اس بالمعروف پر فائز تو علاۓ حق ہوۓ ہیں ء تب کس حکام ؛ لہذا 
اگر حاکم غلیفب ہے تو وہی اور صرف وہی اولی الام ے ء لیکن اگر 
طرز حکومت خلاات کو چھوڑ گئر بادشاہت یا موجودہ دور میں جمہوری 


اقبال : عصر رواں کا عظیم ٹریں معلم دیں ۹ 
حکومت ہو جاۓ آو حاکم اعاول أُولی, الاس کی تعریف میں نہیں آتاء 
گیولکہ خلق اور اس تو صرف اللہ تعالول ہی کا حق سے ۔ اس کا نائب 
ہی صاحبر اُسي ہو سکتا ہے ۔ 

گویا اطاعت سے سراد اس بالمعروف کا حق رکھۓے والے کی اطاعءت 
اور اس سے بڑھ کر بی صلعم کی اطاعت اور سب ہے بڑھ کر اللہ کی 
اطاعت ہے ۔ بی صلعم کا کوئی حکم اس کی اہئی طرف سے نہیں ہوتا اور 
اوی الس کا کوئی حکم ہی ا گرم اور اللہ کے حکم سے متصادم یا متہاین 
ہس ہو سکتا ۔ 

جب انسان اطاعت میں کاسل ہو جاتا ے تو پھر ضبطر لٹسں کا رحلہ 
آتا ے ۔ شبطر لٹس سے عراد وہی صفت ۔ے جسے قرآن حکم کی زبان میں 
ہر کہا گیا ہے اور بار ہار صبر کی تلقین کی گی ے اور بار ہار فرمادا 
گیا ے ء إِن اللہ مع الصٰہبرین ۔ 

اطاعت میں کامل ہوۓ کے بعد ضط اس یا صبر کی سراد یں ےکە 
کال اطاعت ہے انسان فطرت کی فی اور ظاہری قڑتوں پر غالب آجاتا ے 
اور ان قوڑتوں کو حکم دیے کا حق حاصل کر لیتا ے ء لہذا اب اگر وہ 
صبر اور ضبط نفس ہے کام ند لے کاء تو اس کی قت_ قاہرہ السائوں کی 
ہلاکت اور بریادی کا باعث ہو سکّی ہے جیسا کە چند ایک ال پیا کے 
حالات سے ظاہر ے ء لیکن صبر اور ضبط نفس اعلولٰ تریں السائی صفات ہیں 
اور یں صفات رحمعت اللعالمین کے مظاہر میں سے ہیں ۔ چناتیب طائف میں 
ارباش لوگوں کے پتھروں ہے لہوالہان ہوۓ کے باوجود دشمنوں کے لے 
بد دغا کا لفظ من ہے ند نکالٹا صبر کا انتہائی اعلول مقام اور فتح مکبں کے 
بعد دشمنوں کے لیے عفو عام کال ضبطر اس کا مظاہرہ ے ۔ 

ضبط لفس کے بعد تیسرا مرحلد نیابتر ال ہی کا ے ۔ حقیقت یہ 
سے گ یہ مرحلہ بھی ہے اور منزل بھی ء کیونکہ انسان کے لیے معراج یھی 
ے کہ یاہتر الہی کے مقام پر سرفراز ہوکر قادر مطلق کے اس ارشاد کی 
کں انی جاعل ق الارض خلیفة کا مصداق ہو جاۓ ۔ اقبال کہ ہیں کہ 
ائبِ حق صرف انسانوں اور دوسری ذی روح چیزوں پر حکم ران نہیں 
ہوتا بلکہ عثاصر بھی اس کے غلام ہو جاۓے ہیں : 


٭ ۳ اقبال ریویو 


نائب حق در جہاں “بودن خغوش است 
بر عناصر حکمراںن بودن خوش است 
انب حق ہمچو جان_ عالم است 
ہسی" آو غلل. اسر عم ات" 
”روز ے خودی““' ۔ ”'اسرار غودی“' میں علاسں ۓ فرد ت 
کے متعلق تفصیلات بتائی ہیں ۔ ”'رموز_ ے خودی“ میں وہ اجتاع یا 
معاشرے گی خودی کے متعلق ابنے خیالات کا اظہار فرماۓ ہیں اور جس 
طرح اُنھوں ے ''اسرارر خودی؟' میں فرد کی خودی کی زندگی ء استحکام ء 
ثرییت اور تکیل کے بارے میں قرآنِ حکم 5 ک روشی میں اپنے خیالات کا 
اس کیا ے6 ای سی طرح ' 'رموز_ ے غودی ' می اُٹھوں ۴۵ ''ارکنِ 
ساسی* ملتر اسلامیہ)“ ہے آغاز کیا ہے ۔ أُنووں نے بتایا ے کە مات 
اسلامیں کی تشکیل و تعمیر کے بنیادی ارکان تین ہیں : توحید ؛ رسالت ؛ 
ترآنْ ۔ توحید کا بیان کرۓ ہوۓ لکھتے ہیں : 
اہلر حق را رسزے توحید ازبر است 
در آق الترحسٰٛی عبداً مضعر است 
تا ز اآسرارہ تو ببإاید ترا 
استحائش از عمعل باید تہرا 
دیں او ؛ حگمتٹ ازو ے آئس او 
زور ازو ء ثوت ازوء مکیں ازو 
عالاں را جلوە اش حیرت دہد 
عاشتاں را ہر عمل تدرت نہلے! 
توحید اسلام ى بنیاد کا اولیں اور !ا ہم تریں ستون ے ۔ اسلام دلیا 
می آیا ہی اس وقت تھا جب کہ تمام اقوام, غالم توحید کے درس کو 
ععا فراموش کر چکی تھی ۔ اہل توریت تو ہمیشہ توحید میں رخے ڈالتے 
رے ؛ یہاں تک کہ وه حضرت زکریا عایں السلام کو خدا کا ہیٹا سانتے 





ہے ااضا؛ ض ہم ۔ 
وہ ایضاء (ارموز ے خودی)؛ ص وہ 


اقیال :؛ عصر رواں کا عظم تریں معلم دیں ۴۱ 


تھے ۔ ازل_ انبیل بھی توحید کے بجاۓے تثلیث کو ماننے لگ گۓ تھے ۔ 
اُنھوں ے خدا ؛ یسوع سسیح اور حضرت سی علیھا السلام کو تین خداؤں 
کا دذرجہ دے دیا تھا ۔ دثیا کے باق مذاہب میں کہیں توحید کا تہؤر لس 
تھا ۔ ابران میں آتش پرستی تھی ۔ چین میں آبا پرسّی اور عرب اور عرب 
ے ملحق مالک میں بھی "بت پرستی کو قروغ حاصل تھا ۔ 
اسلام کا کلہہٴ اَل ہی ایک خدا کے سوا باق ہر خدای نف یکرتا ے 
اور یہی عتیدۂ توحید سسلانوں کی ققّت و حشمت کا باعث ے ؛ اور جب ایک 
مسلان اس عقیدے پر سختی ہے قائم ہو جاتا ے تو ایے کسی کا خوف 
نہیں رہنا ۔ دین ء حکمت اور زندی کا آئین اسی کامہٴ لا ال ہے میسر آتا 
ے ۔ علإ] جب اس ئلعد' لا الد کے کالات کا مشاہدہ کرے ہیں تو حەران 
رہ جاے ہیں اور عاشقانِِ الہی کے دل مس اس کامے ے قوڑت پہدا 
ہوی ے ۔ 
اقبال کپتے ہس کہ مار اسلامیں ایک لم گی مائند ے اور اس 
جسم کے اندر روح کلعہ* لا الہ سے ے اور ہاری زندگی کے ساز کے پردوں 
کر بدلے وا ی ثقوڑّت بھی لا الہ ے ٭ 
لا الس سرباود“ اسرار عا 
رشتبه اش شیرازۂ افکار ما 
شعلہ اش جوں لالہ در رکہاے ما 
ٹیست غرم از داغ_ او کالاے ا۱۸ 
لا ال ک5 کاب ہمارے اسرار کا سرمایہ ے اور اسی سے ہارے افکار کی 
شیرازہ بندی ہوتی ے ۔ اس کے شعلے لالہ ی طرح ہارے رگ و ریشے میں 
ہیں ؛ یعی ہم اہی سمام قوؤت و حرارت اسی سے اذ کرتے ہیں اور جس طرح 
لالہ کے پھول کا سرمایہں ایک سید داغ کے بغیر کچھ نہیں ہوتا اُسی طرح 
بارے دلوں کا اگر کچھ سرمایہ ے تو بس لا اللہ ہی ے ۔ 
حتیقت یہ ے کہ لا اللہ ہے اسلامی معاشرے گو بڑی نوت اور 





خر لا ٭ ایض ء ص ٢‌ْ۔‏ 


٣۳ے‏ اتبال رپرویو 


فعالیت میسر آتی ے ۔ جو دین ایک واحد خدا کو مائنے والے نہیں ہوے 
ان کے پبروؤں کے لیے کتنے ہی جھوۓ السان خدا بن جاۓ ہیں ؛ اور انسان 
انسان کو پا کسی اور طاقت کو چاے وہ سیاسی ہو یا اقتعبادی ء مذہہی 
ہو یا ۓػذیہی ء عثلی ہو یا جذباتی ء خدا یا مالک بننے نہیں دیٹا ۔ اُس سے 
معاشرے کے اندر حریت کا جذبد قائم رہتا ے ۔_ 
توحید اقبال کا نہایت پسندیدہ موضوع ے ۔ اُنھوں ۓ ابنی شاعری 
میں توحید کے متعلق جتنا کچھ کہا ے ؛ کسی اور سوضوع کے متعاق نہیں 
کہا ۔ چنانیں وہ قرہىاۓ ہیں ٠‏ 
خودی کا سر نہاں لا الب إلا اللہ 
خودی ے تیم ؛ فساں لا الم إلا اللہ 
یہ دور اپنے براہم کی تلاش میں سے 
صم کدمە ے جہاں لا ال إلا اللہ۹! 
یسا 
خرد ۓ کہ بھی دیا لا ال تو کیا حاصل 
دل و نگاہ مسلاں نہیں تو کچھ بھی نہیں٢٢‏ 
یا 
آگ تکببر کی سینوں میں دی رکھۓ ہیں 
زندی مثل بلال_ حبشی رکھتے ہیں!؟ 
یا 


تو حید کی اىائت سینوں میں ہے ہارے 
آساںن نہیں مٹانا ام و نشاں ہارا٢؟‏ 


وہ ”'کلیات اقبال آردو“' (''ضربر کلم '') ؛ ص ےےم ۔ 
رد ایم ا عرےو>٭ دہ ۱ 

۱١۔‏ لیشاً (؟'بانگر درا') ؛ سص روم ۔ 

٣ے‏ ایا !ٹس ۱۵۹۔ 


اقبال : عصر رواں کا عظیم تریں معلم_ دیں ان 
توحید کے کرالات ہیں سے ایک بہت بڑا کال یہ ے کہ اس ہے 
انسانوں کے ائدر وحدتر زلدگی پیدا ہوتی سے ۔ چنانچہ کمہتے ہیں ٠‏ 
اسود از توحید احمر می شود خوبش فاروق و اہو ذر می شود۲۳ 
یہ تلمیح سیدنا بلال حبشی* کی طرف ے اور آج بھی ہم دیکھتے 
ہیں کہ صرف مسلان اتوام کے اجتاعات اسے ہوے ہیں جن میں کالے ؛ 
گورے + سائولے ؛ سرح فام اور زرد فام سب ایک جسے ہرۓ ہیں اور 
کسی کے دل میں احساس برتری ہوتا ے اور م احساس کمٹری ؛ اور یہ 
اس لیے ہوتا ے کہ دئیا کا کوئی مسلان رنگ و نسب ک بنیاد پر کسی تسم 
کی تفسیم گوارا نہیں کرتا ۔ اقبال فرتۓ ہیں : 
ٹس انغائم 3ق ے ترک 3 تتارع 
چمن زادیم ۲ از یک شاغسارع 
مز رنگ و "و بر ما حرام است 
کس ما پروردۂ یک لو بہہاریم٢۲‏ 
بلک اگر کسی قسم کا تفاغر کرۓے کا خیال کریں تو عرب کر سکتے ہیں 
ک, آنحضور صلی ا غليب وسلم غعرب تھے : مگر چونکہ تعام اسلامی 
ایسی ے کے رنگ و سب ء علاقائی قومیت اور ٹسل پر تفاخر اس کے 
تو اے 5ودگ منش خود را ادب کن 
برنگ احمر و خُون و رگ و پوست 
عرب نازد اگ ترکر عغرب کن ٢۵‏ 
یعبٔی اگر عرب اپنے سرخ رنگ اور خون اور رگ و ریشے پر ٹا کریں تو 
تو عربوں کو بھی چھوڑ دے ۔ اقبال کے نزدیک سکزیت اور توحید دو 





٭+۔ ”'کلیات اقبال فارسی“ (”'رموز_ ے خودی'') ؛ ص ہہ ۔ 
مہ ایضا (''پیام, مشرق'گ) ۲ص ہپیہ۔ 


وم اتبال ریویو 


ایسی اسلامی غخصوصیات ہیں جو دوسری ہلتوں میں نہیں اور ان غصوصیتوں 
کی غایت یں ے کہ دئیا بھر کی اقوام کے الدر وحدت زلدگی آ جاۓ ۔ 
چنانچں اقبال کہتے ہیں : 


عرب کے سوڑ میں سازز عجم ہے حرم کا راز توحید امم سے 
می وحدت ہے ے الدیشہٴعرب _ کہ تہذیبر فرنگی ے حرم ے ۲٦!‏ 
عقیدۂ آوحید کے احسانات ۔ انسانی نفسیات کا گہرا مطالعہ کیا جاۓ 
تو خوف ء ریم اور اأٗمیدی ایسی خبائث ہیں جو انسائوں کے کرداز کو 
پستی میں ڈال کر اٹھیں قسم قسم کی اخلاق ہماریوں اور رذالتوں میں مقید 
کر دبی ہا ۔ خغوف ہی وہ بڑا س ہا ے جو ائسائوں کو سانپوں ء درختوں؛ء 
"پتوں اور خیا ی دیوی دیوتاؤں ء جنوں اور بھوتوں کے سامنے سجدہ ریز 
کرتا ے ۔ اسی سے لوگ ظالم اور جابر السائوں کی اطاعت گزاری کرۓ 
لگتے ہیں اور سفاک اور چلاد قسم کے لوگوں کے اشاروں پر اچنے لگنے 
ہیں ۔ خوف ہی ي بنا پر کمزور اقوام طاتت ور اقوام کی غلامی پر رضامند 
ہو جاتی ہیں اور خوف ہی کی بنا پر چھوۓ ملک بڑے ملکوں کی 
حاشیں برداری پر مجبور ہو جاۓ ہیں ۔ ربخ وغم اور اأمیدی خوف کی 
ہمزاد ہیں ۔ اس لے ان کی وج ہے انسانوں کے الدر اخلاق رذائل پیدا 
ہو جاۓے ہیں ۔ اقبال ہمیں قرآن حکیم کے حوالے سے اور آن شور سلى اللہ 
علي۔ وسلم کے ارشادات کی روشنی میں بتاۓ ہیں کہ خوف اور حزن و یاس 
جیسی خبیث اخلاق امراض کا ارالہ توحید کے ذربعے کیا جا سکتا ے ۔ 
فرماے ہیں : 
سگ را سامان ز قطم_ آرزوست ‏ زندگای عحکم از لا تقنطواست 
تا أُمید از آرزوے پجںم استے ‏ اا أميیدی زندگائی راسم استث۲ 
سایوسی سے نات پاۓ کے لے اللہ تعاليل کا ارشاد ے کہ لا تقنطوا 
من رحمة اللہ [اللہ ى رحمت ے مایوس نہ ہوں] ۔ اسی طرح قرآن_ حکم 





ہم۔ ؟' کلیاتر اقبال اُردو*“۶ (''بال چبریل'“٠)‏ ؛ ضس ےم ۔ 
كۓ۔ ”'کلیاتِ اقبال فارسی؟؟ ( ”رموز ے خودی') ؛ ص مہ ۔ 


اقبال ؛ عصر رواں کا عظیم تریں معلم_ دیی لام 


میں بار بار ارشاد ے : و علی اش فلیتوکل الموسلون [اور مومن اللہ پر وکل 
رکھتے ہیں] ۔ 
یہاں غار, ور کے واقعے کی طرف تلیح ے کہ جب کفار کے آ پہنچنے 
سے حضرت اہوبکر صدیق رضی القہ عنہ کو گھبراہٹ حسوس ہوئی تو 
آنحضور* نےۓ فرمایا : لا تحزن ان اللہ معا [غم ئکھائیں ۔ ے شک اللہ تعالول 
ہارے ساتھ ے] ۔ 
خوف ہے نجات حاصل کرۓ کے متعلق فرماے ہیں : 
قوؤت أیاں حیات افزایلدت ورد لا خوف“' علیھم بایدت 
چوں کلیے سوے فرعوۓ رود قلب او از لا تخف محکم شود 
ہم غیر الہ عمل را دشمن است ‏ کاروان زندگ را رہزن است 
ن‌ ََََ . 
پر کے رسز مصطفول فہمیدە است 


شرک را ڈرو خوف مضمر ذیدہ است ۴۸ 


شرک خوف ي پیداوار ے اور خوف اسی صورت میں دور ہو سکتا ے 
جب اسان کو اللہ تعالول پر کاسل یقین ہو ۔ اللہ تعااول پر کامل یتبن 
عقیدۂ توحید ے پیدا ہوتا ے اور عقیدۂ توحید تعلیاتِ اسلامی کی بنیاد اور 
ملتر اسلامیں کے بتیادی اران میں سے ہا رکن ہے ۔ 

دوسرا اساسی رکن ۔ ملتر اسلامیہ کا دوسرا اساسی رگن رسالت ے ۔ 
خایل اور نوید سسیحا“ ۔ اقبال ےۓ دعاۓغ خلیل کی زیادہ وضاحت کی ے ۔ 
مسلانوں کا نقطہ“ نظر ے ہ اظہار کیا ے ۔ وہ کہتے ہیں ؛ 

عق تعالول إیکر ما آفر ید وزرسالت در تن ما جاں دمید 
حرفرے صوت اندریں عالم "ہدیچ از رسالت مصرع_ موزوں شدیم 
ار رسالت در حہاں نکوبن_ بے ار رسالت ذ لن ہب آئنر ہا۲۹ 





رہ ایضاء س جو ۔ وو ۔ ۹۔۔ ایضاء س رظ ۔ 


یں اٹبال زویو 


منصبر زسالت صرف وب لد تیا ک۔ آنحضور صلەم ۓ ہم تک اللہ کا 
پیغام پہنچا دیا بلکە آنحضور صلى اللہ علیں وسام کی ذات مسلائوں کے جسم 
میں جان کی حیثیت رکھٹی ہے ۔ آحضور کے بغیر ہم ایسے الفاظ تھے جو 
ے صدا تھے ۔ آحضور* کی ہدولت ہم میں ربط ء ٹرتیب ء معائی اور آواڑ 
پیدا ہوٹی ۔ رسالت ہی سے ہاری تکوین ہوئی ے اور رسالت ہی ے ہمیں دین 
بھی ملا ے اور آئین زندگی بھی : 


بعنی' حرفم کنی تحقیق اگر بنگری ہا دید صدبق* اگر 
ثژتِ قلب و جگر گردد تب ی۴ از خدا غہورب ثر گردد لی 

٠٦ 7٦ _-‏ 
زندگی توم آازدم او بافت استے ‏ ابں سحر از آفتاہشی قافت است 
فرد ازحق ماتازوے زندەاست ‏ ازٹشعاع مہر أُو تابندم ات۳۰٣‏ 


بہاں اہو بکر صد بی رضی الہ تعالول غاب کے اس وائعے کی طارف اشارہ 
ے جو ئە صرف ان کی عبت رسول۴ کی شدت کا آئیند دار ے بلکە قیامت 
تک سسلانوں کے لیے ایک محکم دلیل بھی سے ۔ مقام نبڑت کے بعض 
ناشناس لوگ حضرت اہوبکر صدیق کے جواب کو حبت میں لو کا نام 
بھی دیتے ہیں ء لیکن حقیقت یہ ے کہ صدبق, اکہرت مبالغے اور غاو کے 
سرلکب نہیں ہوۓ بلکە ان کا جواب قرآن, حکم کے اس ارشاد کے عین مطابق 
ے کہ : قل اِن کنتم تحہون اللہ اتبعونی یحبیکم اللہ [مومتین ے کم دیں 
”کں اگر تم اللہ ے عبت کرتۓ ہو تو میری اطاعت کرو جس کا نتیجہ یہ 

ظاہر ے کہ جس ذاتر گراسی کی متابعت سے السان اللہ کے عب 
سے اللہ کا محبوب بن جاۓ ؛ اس سے جتئی بھی عبت کی جاۓ کم ے۔ 
خود اقبال ۓ ”'جوابر شکوہ“' کے ایک شعر میں اس آیت کی تفسیر کی ے 
جو اس طرح سے : 





.م۔ ایشا ۔ 


اقبال : عصیر رواں کا عظم ٹریں معلم_ دیں ےم 


کی ید ے وفا "و اۓ تو ہم تیرے ہیں 
یہ جہاں چیز ے گیا لوح و قلم تیرے ہیں۱ ۳ 
رسالتر بچدی۶ کا مقصود ۔ اقبال کہتے ہیں ک۔ آنحضور کی رسالت 
ے قدرت کا متصود یە ے کہ بی نوع_ السان کی حریت ء سساوات اور 
اغخوت کی تشکیل اور ٹاسیس ہو ۔ چناعیہ عصر_حاضر میں جٍہاں بھی حریت : 
مساوات اور اخوّت کی روشنی ے وہ آغحضور* کی رسالت ہی ى بدولت ے : 
عصر نو کایں صد چراغ آوردہ است 
چشم در آغوش او وا کرده ات 
غ‫ غ. َ 
گل موس اخوة' اندر دلش ‏ حریت سربایںٴ آب و ۔کاش 
ا-اشکیب استیازات آسسله ‏ ہر ناد او مساوات آمدہ٢۳‏ 
حربت اور مساوات کی جو شمع آحضور* ۓ روشن کی سے ؛ اس یق 
نہایت تابناک نظیریں ہمیں تارج اسلام کے پر دور میں ماتی ہیں ۔ چنانہ 
علام اقبال ۓ اس کی ایک نظیر پیش کرۓ کے لے ''سلطان سراد اور سمارا؛ 
کا حوالہ دیا ے ۔ سلطان سراد کا یں واتعں اسلامی نظام عدالت کی عمدگی 
اور ہرتری کی ایک نہایت روشن مثال ے ۔ قاضی سلطان کو عدالت میں طلاب 
کرتا ے تو : 
رلگر شہ از ہیبتر قرآنں پرید پیش تاضی چوں خطا کاراں رسید۳٣۳‏ 
اور جب سلطان اپنے جرم کا اعتراف کرٹا ے تو قاضی قرائی حکم ولکم 
یق القصاس حیلوة“ با أولی الالہاب کے تحت قصاص کا حکم دیتا ے اور 
مہساوات اسلامی کا اعلان ان الفاظ میں کرتا ے٭ ٠‏ 
عیدِ_ مسلم کشر از احرار ٹیس خون شہ رنگیں تر از معار نیست۳۳۴ 
حریت اور اخڑت کی تشرن ہیں بھی اقبال ۓ تارخی واتعات لکھے 


۱ ۴ة ٭ '' لیاترِ اقبال دو“ (!'ہانگر درا) 1 ضس ا سے 
۳ ۳ '' گیاتر اتال نارسی“ (''رموز ے خودی“) ٤‏ س ۳ڑ ہے 
ایضاء سصے.م۔ مے۔ ایضاء ص ۸م ۔ 


۷۴۸ اقبال ریوبو 


ہیں ۔ حریت .کے ہاب میں آُنھرں ۓ ' سر حادلب' کرپارۂ؛ حریر گیا ے 
اور چند اشعار میں کربلا کے غوننت واتے کا نہایت دائش ورالہ جائزہ 
لیا ے ء ۔ لگھتے ٰ- 
چوں خلافت رشتہ متہ از قرآں گسییشت حریت را زہر الدر کام ریت 
خاست آں سر جلوهۂ خر الاہم چوں سجابِ قباہ باراں در قدم 
پر زسین کربلا بارید و رفت لالہ در وبرائی پا کارید و رفت 
ا قیامت قطع_ استبدا۵ گرد موح 'خغونِ او چمن اعجاد گرد 
پر حق در خاک و خوں غلطیدہ است 
بس ہئساے لا إلہ گسرویدم است۳ 
حضرت امام حسین رضی اللہ تعالول عنە کا جاہدائم اقدام جس کا نٹیجہ 
ان کے خاندان کے تتریباً ممام سہدوں کے ساتھ ان کی اہی شہادت کی صورت 
میں روما ہوا کسی دنیوی مقصد کے لے سے تھا ۔ اقبال لکھتے ہیں کہ اگر 
ان کا سدعا یہ ہوتا کس حکوست حاصل کریں تو وہ ایسے مختصر سازو ساىان 
اور خواتین اور بچوں کو ہعراہ لے کر جبہاد کے لیے ئب ٹکلتے ۔ ے یار و 
مددکار ہوۓ کا ید عالم تھا کہ ٠‏ 
دشمنان چوں ریگر صحرالاتعد دوستانِ أو یم یزداں ہم عدد٦۴‏ 


دشین ٹو ریت کے ذروں کي طرح لاتعداذ تھے اور دوست یزداں کےۓ 
اعداد کے براہر یعٌی صرف بہہئٹر (ہے) تھے ۔ ظاہر ے کە اس انداز میں 
سلطنت کے حصول کے لیے تو کوئی شخص نہیں کا ء مگر ان کا متصد تو 
عض دین کی عزت کو برقرار رکھنا اور اسلام کے آئین کی حفاظت کرنا تھا 
جو اسی صورت میں ممکن تھی جس صورت میں اُٹھوں ۓ کی ۔ 

وطٰنی قومیت اور اغخوتِ اسلاہی ۔ جب بھی اخغوّتِ اسلامی کا ذکر 
آۓ کا اسلامی قومیت کے تصورات بھی ضرور زیر بحث آئیں گے ۔ اقبال 
وطبٔی تومیت کو اسلامی اغڑت کے مثافی قرار دہتے ہیں سر کی تائم دلیل 
ان کے نزدیک ی۔ ے کہ اسلامی اغوّت اسلام کے عالم گبر اولوں پر 





قب ایضا؛ ص ےرم ۔ وب ایضاء سصروروے 


اقبال ٭ عصرے رواں کا عظم تریں معلم دیں 4“ 


اعتوار ہوتی ے ۔ اس کے برعکس دو حاضر کے مڈری سیاست دانوں نۓ 
دطٰی حدود لو قوبیت گی پنئیاد قرار دیا ے ۔ اس سے بین الاقوامی اغوّت 
کیا ساسلہ بہت بری طرح مجروح ہوا ہے : 

آفیناں تقطم اخوّت کردہ الد بر وطن تعمیں ملت کردہ ائد 

تا وطن را شمم_ عل ساغتند وع انساں را قبائل ساغتندے۳٣‏ 

وطنیت کے خلاف اقبال کا استدلال یس ے کەه چولکب ملتر دیەہ کی 

بنیاد توحید اور رسالت پر ے ؛ لہڈا اس کی کوئی مکانی حد نہیں ۔ اگر یہ 
مات مکائی حدود یىی پابند ہو جاے تو یس لاعحدود ے عدود ہو جاۓ گی ؛ 
جس سے اس کے جوہر کا نقصان ہوکا ۔ لہذا اسلاسی اخت کی روح کو 
زندہە رکھۓ کہ لے ضروری ہوا کہ وان اور وطنی قومیت کو مسٹرد 
کر دیا جاۓ ۔ اقبال کمہتے ہیں : 

چوپر_ با پا مقایے بستب ٹیست باد تندش بجاہے بستب ایسٹ 

ہندی و چیی سفال جام است رومی و شامی گل اندام ماست۳۸ 

قاریخٴ اسلام میں ہجرت رسول7 ایک انمائی اہم واقعب ے ۔اس 

واقعے ے اسلامی تاربح کا رخ موڑ دیا ۔ اس ي اہمیت کک اندازہ اس بات 
سے گیا جا سکتا سے کم ہارا سن ہجرت سے ڈروع ہوٹا ے مگر ہجرت کے 
واقعم کے اسباب کو ہارے اربابِ علم ۓ عام طور پر گہری نظر ہے نہیں 
دیکھا ۔ علامہ لکھتے ہیں : 

آں کہ در قرآں غدا او راستود آں کہ حفظ جانِ أوموعود بود 

دشمنانی ے ذست و پا از ویبتش لرزہ بر تن او شکوەم فطر تش 

پس چرا از مسکن آبا گرغعت ؟ تو ہاں داری کہ از اعدا گرخت؟ 

قصگویاں حق ‏ زما پوشیدە الد سئی“ ہجرت غلط نہمیدہ الد 

ہجرت آئین حیات مسلم است ایں ژ اسہاب ثبات مسلم استٹ۴۹ 


رسولر پاک صلعم کی حفاظت تو اللہ ۓ اپنے ذمے لپ ہوئی تھی ؛ لہذا 





ےپ ایضا؛ ص ۵ں ۔ ایضا؛ ص ہرم ۔ 
وم ایضاے ا س بمرم ۔ 


7 اقہال ریویر 


یں گان کرئا کس وہ دشعنوں کے خوف ے ہھاگ کر مدینەه تشریف لےگۓے 
تھے فاسد ے ۔ آٹھوں ۓ تو ہجرت اس لے فرمائی کە ہجرت سسلالوں ک 
زندگی کا ایک آئین بن جاۓ ء یعنی وہ خدا کے راستے میں اپنے گھر ہار : 
مال و مناع ؛ عزیز و اقارب سب کچھ چھوڑۓ کے لیے آمادہ رہا کریں ۔ 
وطنیت کے نظرے کے بارے میں اقبال کہتے ہیں : 
اس دور میں نے اور ے جام اور ے جم اور 
ساق نے بنا یىی روش لطف و ےم اور 
مسلم ے بھی تعمبر کیا اپنا حرم اور 
ہذیب کے اآزر ۓ ترشواۓ مّم اور 
ان تازہ خداؤں میں بڑا سب ہے وطن سے 
جو پیرہن اس کا ے وہ متہب کا کٹن ے*ٴ” 
اتبال کے رماۓ میں ہندوستان میں وطنیت کے 'بت کو نہایت آب و 
ناب ے سجایا گیا تھا اور ہندوؤں ۓ اپّی سیاسی سہم کو چلاۓ کے لے 
اس بت کو "مام اہل ہند کے لے قابل پرستش قرار دیا تھا اور عوام تو 
عوام خغواص بھی وطنیت کی اس تحریک کے ہم لوا ہوگۓے تھے ۔ اس زماۓ 
میں اقبال ۓے حقیقی اسلامی نظریہ پیش کرۓے ہوۓ پوری ایمائی توت سے 
اعلان گیا کب ٠‏ 
یس 'بت گب تراغیدۂ ہۃذیبر وی ے 
غارت گر کاشانہ“ دين_ نبوی* ے 
بازو ترا توحید ى ثٹوت ے توی ے 
اسلام ترا دیس ے تو مصطفوی ے!” 
یہ بھی بتایا کہ : 
ہو قد مقامی تو تیج ہے تہاہی 
رہ حر میں آزادر وطن صورتِ ماہی 


مہ ”'کلیات اقبال آردو““ ۔(”ہانگر دراک) ء ص .۹ر ۔ 
وم۔ ایضا ۔ 


اقپال ؛ عصر رواں کا عظم تریں معلم_ دیں ۵ 


ے ترکر وطرں سلتر ہوبر الہہی 

دے تو بھی بت کی صداقت پہ گواہی 

گفتارِ سیاست میں وطن اور ہی کچھ ے 

ارشاد_ بت میں وطن اور ہی کچھ ے؟٣‏ 
اور آخر میں اُٹھوں ۓ فیصلد کن انداز میں کہا کہ وطبی قومیت کا 
نظریں اسلامی قومیت سے براہو راست متصادم ے ء؛ اس لیے سسلانوں کے لیے 
قابلِ قبول نہیں ہو سکتا : 

اقوام میں لوق خدا بی ے اس سے 

قومیتر اسلام کی جڑ کٹی ے اس ۔ےدہ 

اقبال کے اس قلمی جہاد ہی کا تیج تھا کہ ےمو؛ میں کانگریسی 
وزارٹں بر سر اقندار آئیں اور اُٹھوں ۓ ہدابات جاری کیں کہ سکولوں 
میں طلیا بندے ماثرم کا گیت گایا کریں ۔ مسلان چوں ۓ یں گیت گائۓ 
ہے اکا رکر دیا اور مام بر _صغیر کے مسلائوں میں اس وطن پرستالہ تریک 
کے خلاف انتہائی شدید حذبات اُبھر آۓ ۔ 
حب رسول کا جذبہہ ۔ اقبال ۓ عصر حاضر کے سہلالوں کو جو 
نایاب تھئے عطا کے ہیں ان میں رسول اکرم7 ى محہت کا جذبہ ایک ایسا 
حفه ے جس ہے اس مات کو ابد تک مالا مال کر دیا ہے ۔ یوں تو 
پیسیوں مسلإن شعرا ایسے گزرے ہیں کہ جن کی نعتوں کا ایک ایک شعر 
عشق و عبت میں ڈوہا ہوا ے لیکن ہر شخص کے اظہار محبہت کا انداز 
اپنا ہے ۔ اقبال ک5 اسلوبِ عبت ایسا والہانپ اور ے تایائہ ہے کہ پڑھنے 
والوں کے دلوں میں بھی ے اختیار اسی جذڈے کی لہریں اُٹھنے لگتی ہیں ۔ 
اپنے جذبہٴ عشق_ ر۔ول۶ کے متعلق خود کہتے ہیں : 
تا مرا آفتاد پر رویت نظر از اب و ام گآشتسں' عبوب تر 


ارشت 


عشق درمن آتشے افروؤخت است فرصتش بادا کہ جائم سوخت است 
َََ َ 


ت4 





۲ اتال زلویو 


اڑ پدر تا نام تو آبوخم آتشر ایں آرزو افروخم 
َ‫ ٴََ َ 

آرڑوۓ من جواں تر می شود ایں کہن صہبا گرآں تر سی شود 
َ۴ "َ‫ 

اے زیاد_ غیر_ "نو جائم نمی برلہش آرم اگر فرماں دہی 
۰ ۰ ۰ 

ہست شان رحمتت گیتی نواز ‏ آرزو دارم کہ میرم در حجاز 
ِ ٭ََ - 


از درت خیزد اگر اجزاے من واے اسوزم خوشا فرداے من٣٢‏ 
ہایے پرک رہ یثرب گرانم 
لوا خوارے اؤ سرور عاشقانہ 
چوں آں سس غے گب در صحرا سے ام 
کثاید ہےر بے فکرِ آشیائہه٤‏ 
اقبال کا اپنا اظہار عبت بھی پر پڑھنے والے کے دل میں عبت کا ایک 
ے پناہ حددہ پیدا کرتا سے اور و تمام سسلانوں کو ہر کہی ہی تعلم 
دینے ہیں کہ زندگ اور آخرت میں نجات حاصل کرۓ کے لیے رسول اکرم 
صلی الله علیں وسلم کے اسوۂ حسنب یق پروی کریں ۰ 
ميزل کوش تالتار سر تو دریں نٹیلی فضا ہر دم فزوں شو 
مقام خویش اگر خواہی دریں دیر ‏ بجق دل بندو رام مصطفیل رو٣‏ 
تیسرا اساسی رکن ؛ قرآن حکم ۔ اقبال ترآنررحکم کو ملت اسلامیہ 
کا ٹیسرا اساسی رکن قرار دیتے ہیں ۔ ”'رموز_ ے خودی؟' میں وہ فرماے 
ہیں کہ ملت کا نظام آئین کے بغیر قامم نہیں ہو سکتا اور ملتر بچدی کا 
آئین قرآن ے ۔ قرآن کے متعلق وہ لکھۓ ہیں : 





ہہم۔ '' کلیات اقبال فارسی'' (''رسوز ے خودی'/) ؛ س ۱۹ .ے١۔‏ 
وم۔ ایضا ( ”ارمغان_ حجاز“؟) ؛ ص ہو ۔ 


اتال ؛ عصر رواں کا عظم ٹریں معلم_ ڈیں 


۴6 
ٰ ۱ 


٦ 
تو ہعی دانی کہ آئین تو جیست ؟ٗ‎ 
آں کتاب زندہ ء قرآن حکم‎ 
لسیخم" اسرار تکوین_ حیات‎ 


باطن_ دین_ ہی۴ ابن است و بس 
زیر گردوں سر تمکین آو جیست ؟ 
حکمتر او لایزال است و قدیم 
ے ثبات از قوتش گیرد ثیات 


ٹ٣‎ 


حرفراو راریب ۓء تبدیل ۓ آیب اش شرہندۂ تاویل_ ے 
ف ب سك 
حاملر و ورحعت" اللعلمیریلی 
ره زناں از حفظ او رہر شدند از کتاے صاحبِ دفتر شدئد 
٭َ "ا کَ 
گر تو می خواہی مسلاں زیسٹن لیست مکن جز بقرآں (زین ٣‏ 
قرآن ےۓ انسائی معاشرے کے لیے جو کارتامے انجام دے ہیں ء اقبال 
ان کا ذکر بھی کرۓ ہیں َ‫ چٹاغیں خواحی اور آقانی اور ملوکیت کا تصوز 
قرآنی تھژرات کے متاقی ے ۔ اس لیے اقبال کہتے ہیں '”'چیست قرآں؟ خواجبں 
را پیغام, سگ ۔۸۶٣‏ وہ ہمیں یں بھی بتاۓ ہیں کہ قرآن کی آیات میں 
گہری وسعت اور اہدیت سے ۔ اس وسعت و اہدیت کا ادراک اسی صورت 
میں ہو سکتا ے کہ ہم اپئے ضمیر پر بھی کاہ رکھیں اور قرآن حکم کو 
بھی غور سے پڑھیں اور اس کی آیات ہر سوچ بچار کریں : 
چوں مسل|ناں اگر داری جگر در ضعبر_ خویش و در قرآں نگر 
حل جہانِ تازہ در آیاتِ اوس عصر پا پرچیله ذر آناتِ اوہت ۳۹ 


نوع الساں را پیا آخریں 


اور لہ صرف یہ جہان بلکہ پر جہان اے راس آتا ے اور جب ایک جپان 
اس کے وجود پر ہرانا ہو جاتا ے تو قرآن ‏ اے ایک اور جہان عطا 





ےم۔ہ ایضا (''رموڑ ے خودی'') ؛ ضص رر ہم۔ ۳ہم۔ 
پرم۔ ایضا (۶'چاوید ثامہ'') ؛ سص ہں ۔ 
وم ابضاء س می ۔ 





م‌۵ اقبال ریوبو 


ند8 سوسی ز آیات, خداست 

ہر جہاں اندر ہر أو چوں قباست ! 

چہوں کدپن گردد جہاۓ در برش 

ہی دہد قرآرے چہاۓ دیگرش*ٴ۵ 

قرآن_ حکم اور معاشی عدل ۔ اگرچە قرآن, حکمم کا اڑلیں نتصد 

انسانوں کو خداۓ پاک کے حضور پہنچانا ے اور اے امان و ایقان ى 
دولت ہے سالامال کرنا ے ؛ لیکن اس ے سساوات السانی کے جو 
تصورات پیش کیے ہیں ؛ وہ بھی سی اور نظام_ زندیی ہی ہی ملتے ۔ 
اقبال ۓ قرآن کے معاشی اصولوں کی اہمیت پر ہت زور دیا ے کیولکہ 
وہ جانتے ہیں کہ ایک مثا لی معاشرے کے ثیام کے لیے ضروری ہے کہ 
معاشیات قوسی میں توازن اور تعادل پیدا کیا جاۓ ۔ چنانہ قرآنر یجید ۓے 
جو معاشی اور انتصادی اصول پیش کے ہیس ء ان کا نفاذ اس توازن و تعادل 
کے لیے ضروری ہے ۔ ٹرآن کے اس اہم منصب کی طرف متوجہ کرۓ ہوے 
اقبال لکھتے ہیں : 

داستانر کہئی شسی باب ہاب 

فکر را روٹشن کن از ام الکتاب 

با سیں 'غامان ید بیضا کہ داد ؟ 

مژدۂ لا قیضر و کسریل ؛ کہ داد ؟ 

در گنر از جلوە ہاے رنگ رنگ 

خویش را درباب از ترک ٹرلگ ! 

گر ز بکر غربیاں باشی خیيیر 

روہی بگذار و شیری پیشه گیر 

چیست روباہی تلاش ساز و برگ 

شی مولا جسوید آزادی و سیگ 


ہی ایضا ۔ 


اقبال : عمیر_ رواں کا عظم تریں معلم دیں ث۵ 
جز بقرآں ضغمی روباہی است 
ٹر قرآں اصل_ شاہنشاہی ات١‏ 
اس سے آگےر وہ ان معاشی عوامل کی طرف اشارہ کرےۓ ہیں جو معاشرے يی 
قت اور استحکام کے لے ضروری ہیں ۔ فرماے ہیں : 
چیست قرآں ؟ خواجہ را پیغام, سیگ 
دستگے بندڈۂ ے سار و ہرگ ! 
ہیچ خیں از مردک زرکش مجو 
لؿٰ تنالو البر حتٹی ستنفتوا 
از ربا آغر چە می ژاید ؟ فن ! 
کس خنداد لذت قرضر حسن !' 
از ربا جاں ٹیرہ دل چوں خشت و سنگ 
آدمی درئدہ ے دلداں و چنگ ! 
رزق خود را از زمیں بردن رواست 
ایں متاع ننلہه و ملکر ”خداست 
پندۂ موسن آمیں ؛ حق مالک است 
غیں_ حق ہر شے کہ بیٔی ہالک اُست 
رایٹر حق از ملوک آمد نگوں 
قریہ پا از دغل_ شاں غخوار و زبوں 
آب و نان ماست از یک بائدہ 
دودۂ آدم کنسی واحدہ؟۵ 
قرآن کا عمل یہ ے کہ وہ ے برگ و نوا السائوں ی دستگیری کرتا 
ے لیکن آقا بن جاۓ والوں کے لیے خاتمے کا پیغام ہے ۔ وہ اہنے مال 
والوں کو اللہ تعالول کے راستے میں خر چکرۓ کا حکم دیتا اور ہانگ بلند 
اعلان کرتا ے کہ انسان اس وقت تک نیکی کو نہیں پهنچ سکتا جب ٹک 
کہ وہ اس مال کو اللہ کی راہ میں خرچ ئہ کرے جو سے ہہت پیارا سے ۔ 
چوٹکە لیکی خرچ کررۓ میں ے ء اس لیے ایسے شخص سے جو مال گھینچٹے 





بی ایضغاء صےہو۔ ریو۔ہ ‏ ہی ایضا؛ سص وو .ہے 


٦‏ اقبالِ ریویو 


کا دل دادہ ہو کسی ٹیک اور بھلائی کی توقع نہیں رکھی جا سکتی ۔ انسائی 
معاشرے کے لیے سود ایک لعلت ے ۔ اقبال کمہتۓ ہیں کہ سود ہے فننوں 
کے سوا کچھ پیدا نہیں ہوتا اور کوئی (ایسا آدمی جو سود خور ہو) 
ک روح تاریک ہو جای ے اور دل پتھر کی طرح سخت ہو جاتا ے اور 
آدمی درندوں 1ء طرح پنچے اور دالت ٰہ ر کھٹے کے پاوحود ذرلدء 

اقبال ۓ قراآئی احکام کی رو ہے ملکیٹر سن کا ذ کر بی کیا ے ۔ 
زمیں اللہ کی ملکیت ے ۔ اس لیے ائسان اس کا مالک نہیں بن سکتا ۔ البتہ 
انسانوں کے لیے یہ متاع ہے یعنی ایسی چیڑ جس سے وہ فائدہ اُٹھا سکتے 
ہیں ۔ اللہ پر امان رکھے والے السائوں کے پاس زمین ایک امائت ىى صورت 
ہے اور اس کا حقیبی سالگ خدا ہے ۔ 

اس مقام پر اقبال ۓ ملوکیت کر خلاف بھی آواز بلند کی ے اور 
یہ بتایا ے کہ اس متاع_ انسانی یعنی زمین پر اپنی ملکیت قائم کر کے 
ملوک ےۓ سعچائی کے عام کو سرنگوں کر دیا ے اور ااسانی بستیاں ان ىک 
دخل اندازی ے تباہ و برباد ہوگئی ہیں ؛ لیکن مسلانوں کا نظام و آئین 
جداگائى ے ۔ہم اوگ ایک ہی دسثر خوان سے کھاے پیتے ہیں اور ہہارے 
لزدیک رام الْسافی معاشرہ ایک نرٹے واحد ق طرح ےے ۔ 

قرآن حکیم نۓ ە صرف ملوکیت کے لقوش کو ختم کرنے کی تداہیر 
بنائی ہیں بلک اس ۓ پاپاثیت اور کاہٹیت کا خاتمہ بھی کیا ے ۔ یہ کتاب 
جب انسان ى روح ہیں داخل ہو جاتی ے ٹو اس کی روح میں انقلاب برپا 
ہو جاتا ے اور جب روح بدل جاےۓ تو دثیا بدل جاتی ے : 

نقش_'قرآں تا دریں عالم ذُشست لثش پااے کاہن و پاپا شگستٹت 
چوں بجاں در رفت جاں دیگر شود 


جاں چو دیگر شد جہاں دیگر شود 


اقبال ٭ عغصر روان کا عظمم تریں معلم_ ٹڈیں ۓےٹ 


سثل_ حق پنہاں و ہم پیداست ایں 
زللھ و پاینلەه و گویاست : ای٣۵‏ 


معلمی کا آخری دور ۔ اقبال ۓ ایک طرف تو ہمیں اسلامی نظریات 
سے آ گا کیا ے اور دوسری طرف ہمیں اسلامی سیاست کہ اسرارو رموز 
بھی سمجھاۓ ہیں جن پر عم لکر کے سسإن اقوام ایک بار پھر عالمی سیاست 
پر غلبں حاصل کر سکتی ہیں ۔ سیاتر اسلامی کی مکمل تشربح و تفسبر 
ہمیں وی ''”پس چم باید کرد اے اقوام شرق' میں ملتّی ے ۔اس مشثاوی 
ہیں اقبال ۓے حکمتر کلیعی اور حکمتر فرعوئی کی تشربج کے علاوہ لا اللہ 
الا اللہ کی جامع و مائع تفسیر بھی کی ے ۔ چنانچہ وہ فرماۓے ہیں : 
نکتہٴ می گویم از سردان حال ‏ امتاں رالا جلال !لا جال 
لا و الا احتساب_ کائنات لاو الا فتح پاب کائنات 
ذ۔ ذ۔ ھ 


تا لب رمز لا الم آید بدسمت بند غیر اق را نتواں شکست 


دٔ 6 .۰ 
پیش_ یں اللہ لا گنن حیات تاڑھه از پنکامہٴ او کائنات 
ف ٰ۔ َ‫ 


جذیںٴ آو در دل_ یک زندہ مرد می کند صد رہ نشیں رارہ نورد 
بندہ را یا خواجہ خواہی در ستیز؟ تم لا ذرمشتر خاکر او ریز٣۵‏ 
لا اللہ کی روشنی میں اقبال ۓ ئہ صرف مسلم اقوام کے کردار کا 
جائزہ لیا ے بلکہ اُنھوں ے اس ى روشنی میں روس کے اشترایی انقلاب 
کو بھی نہایت گہری نگاہ ہے دیکھا ے اور اس کے نظام, فکر میں جوکمی 
ہے اس کی واضح طور ہر لشان دہی کی سے ۔ وہ لکھتے ہیں : 
روس را تلب و جگر گردیدہ خوں 
از ضمیرش حرفر لا آمد بروں 





٭ن۔ ایضاً ء صضص وہہ ۔ 
ی۔ ایضاً (''پس چم باید کرد“) ؛ ص ۱۳م ۔۔. 


۸ اقبال ریویو_ 


آں نظام_ کپٹە زا برہم زدست 
تیز یشے بر رگ عالم زد است 
کرتھ ام اندر مقامائش نگہ 
لا سلاطیں ؛ لا کلیساء؛ لا اللہ 
فکر او در ”ند باد لا عاند 
سکب خود را 'سوے الا ئ رائد 
آیدش روزے کہ از زور جئوں 
خویش را ژیں تند باد آرد بروں 
در عقام لا پیاساید حیات 
سرے الا می غرامد کالئنات 
او للا ساز و برگِ آہتاں 
نفی' ے الثبات مرگر أمتاں۵ہ 
وه عصر حاضر کے مسلائوں خصوصاً ان کے زاوید گزیٹوں اور خانقاء 
نشینوں کو مخاطب کر کے فرسماے ہیں : 
اے کس ائدر حجرہ ہا مازی سخن 
لعرۂؤ لا پیش گممرودے بزن 
ایں کس می بی یرژد یاد و جو 
از جلال لا إلٗہ آگاء بثو 
پر کہ اندر دست ١و‏ شنملمے لابہت 
جعلب موجودات را فرباں رواسعت٦‏ ٦ٹ‏ 
ان فقر اشٹاس راہبوں کو وہ فقر_ قرائنی کی طرف مشوجہ کرۓ کے لیے 
کہتے نیا : : 
فثرر قراں احتساب ہست و بود 


ے رباب و سی و رقصس و سرود 





وو۔ ایضاً ء ص م۸۱ ۔ ۱۵م ۔ ہی۔ ابضاء سض ۵م ۔ 


اقبال : عصر رواں کا عظم تریں معلم دیں ۹ٴ‌ 


فقرر موسن چیست ؟ تسخیر_ جہات 
بله از تائمرر او عولا صفات 
نقر کاثر خلوت دشت ودراست 
فقر موەسن لرزۂ حر و براست ! 
زندی آں را سکون غار و کوەہ 
زندی ایں را ز سرگر ہا شکوە ! 
آں خدی را جسٹن از ترک بدن 
ایں غدا را بر فسان_ حق دن 
آں غودی را کشعن و وا سوخئن 
ایں خودی را چوں چراغ افروخن 
نقر چوں 'عریاں شود زیر_ سپہر 
از نپیبر أو بارزد ماہ و مہر 
ققر_ عریاں گرمی" بر و حنین 
فقر عریاں ہانگ تکبیر حسان ٣۸‏ 
فقر را تا ذوتر 'عریانی مائد 
آں ۔خجلال الدر سسلائی ائدےہ 
مگر صرف سدان زاویں نشین اور گوشہ گزیں ہی اقوام مشرق اور 
بالخصوص امت سسلمس کو تباہی و بربادی سے بچاےۓے کہ مکلف نہیں ۔ 
حتیقل مکفن تو اصراۓ امت ہیں لیکن اسراۓ امت کا حال یں ے کم ٠‏ 
داغم از رسوایق ایں کەرواں 
در امیر او ندیدم نورر جاں 
تق پرست ؤ۶ جاە مست و کم نگ 
اندروٹش ے نصیب از لا الس 
ذر حرم زا و کٹیسا را سید 
پردہٴ انور ىا را ہر درید۸٥‏ 





۰ ایضاً ؛ سص جم ۔ ظفل ابضاء؛ سس ۲ چم ۔ 


٠‏ اقبال ریویو 
اساۓ امت کی ان کمزوریوں کا نتیجہ یں ے کہ عامتہ المسلمبن کا معیارر 
اخلاق پست ہو گیا ے اور مومتوں کا حال یہ سے کم : 

موسن است و پیشہٴ او آزری است دن و عرفائش سراپا کافری است۵۹ 
ایسے مومین کی مسرتوں کا اندازز نظر بھی بالکل بدل گیا ے : 

عید۔ آزداں شوہ ملک و دیں قیلے محکوماں ہجوعر مویٹی ٦٦۴‏ 
لہذہ وہ اقوام, مشرق سے سوال کرےۓ ہیں کی ”'پس چب باید کرد اے 
اقوام شرق ؟؛“ مگر اس سوال کے جواب میں سب سے پہلے وہ ان وجوہ نج 
جائزہ بھی لیتے ہیں جنھوں ۓ ائسائوں کو اس پستی میں گرایا ے؟ًْ: 

آدمیت زار قالید از فرنگ _ زلدیّی ہنگامم برچید اژڑفرنگ 

8ه لِ ٭ 

رب از شمسشار نود إسملی فِتاد زیر گردوں زسیے_ ا دی نہاد 

گرگۓ ائدر پوستیتن ہرہ' ہر زماں ائدر کميین برہٴ 

سشکلات حضرت ائساں اژومت آدمہیٹ را غم پنہاں ازوسٹ ٦٦‏ 
مکر حدو ثدس آیاتر الٰہی کا مشاہدہ کر تا تے و یو رپ کے طلسم سے نکل 
جاتا ے ۔ وہی سد آزاد عام افراد اور افراد پر مشتمل اقوام کی مشکلات 
کو دور کرتا سے :؛ 

ہرکہ آیاتِ خدا بیند “حر است اصزرایں حکمت زحکو_أُنظر است ٦٦‏ 
اس کے بعد عقل ے جو انسالوں کو سیدے راستے کی طرف لے جاتی ے ۔ 

عقل ائدر حکھر دل یزڑدائی آمت چوں ز دل آزاد شد شیطانی است٦٣٦‏ 





۲۔ ایضاً ء ص م۳مر ۔ ہ۔ ایضا ۔ 
٭۔ ایضا ای ۹ م ۔ زا ایضاً ۔ 


٭۔ ایضا گیل رط مر ۔ 


اقبال : عس زوانں 3 عم ثراِں +علم یں 81 


زندگائی ہر زماں در کشمکش عبرت آموز است احوالر حبش 
شرع_ یورپ ے لڑاع_ قیل و قال ہرہ را کرد است ہر گرگاں حلال 
لہہٰذا وہ سسلان سے فرساۓ ہیں کہ ٠‏ 
اے اسبر رنگ پاک ازرلگ شو موسن_ خود ؛ کافر ائرنگ شو 
رشتہ" سود و زیاں در دستر "لمت آبروے خاوراں در دست 'تست 
ت "8 ئا 
راے ے قوت ہم مکر و فسوں آزتر ےراے جسہل است و جنوں٦٦‏ 


سیاسیات حاضرہ کا فسوں ۔ اثبال کا ایگ تہایت اہم کارنامہ یہ ے کہ 
آنھوں ۓ مسلإتوں کو سیاسیاتر حاضرہ کے قسوں ہے آگاہ اور خبردار کیا 
ے ۔ اپنی شاعری کے دور ال میں آُنووں ۓ مسلانوں کو ملوکیت پرست 
اقوام ی ساحرائم فسوں گری سے نے ى تلتین کی ہے ۔ وہ یوری جمہوریت 
ک'فریب سے آگ ہیں اور مسلالوں پر واضح کرے ہیں کس انھیں اس 
سراب جمہوریت کے دھو کے میں اہ آنا چاہےے '”ہانگ درا“ میں قریاۓ ہیں : 
آ بتاؤں تجھ کو رسز آیںٴ ان الملوک 
سلطنت افوام عالم کی سے اک جادوگری 
خواب سے بیدار ہوتا ے ذپرا محکوم اکر 
تو سلا دی ے اس کو حکمراں کی ساحری 
“ُ ۓے َ 
دیو استبداد جسہوری با میں پاۓ کوب 
تو سمجھتا ے یہ آزادی کی ے نیلم پری٦٦‏ 





مہہ ایضا ۔ 


۵ہ “”'کلیاتر اقبال اُردو“ ( ہانگ درا ) ؛ ص .ہم ۔ 


رہ اقبال ریویرو 


وہ بتاۓ ہیں کہ سرد کامل کے اتباع میں قومیں جتنی ترق کر سکتی 
ہیں جمہوری نظام میں نہیں کر سکتیں : 
گریز از طرز, جسہوری ء غلام یِختہ کارے شو 
کس از مغز دو صد خر فگرے انساۓ ٴىی آید٦٦‏ 
اور : 
چمہوریت اک طرز حکوبت ے کہ جس میں 
پہسدے کو گنا کنمرۓ ہیں تولا نہیں کرےے٦“‏ 
سیاسیاتے مغرب کا ایک طرۂ امتیاز یں بھی ے کہ وہ اہل مشرق کو 
یہ تعلیم دیتے ہیں کہ حریت اور آزادی کی فضاؤں میں ہر طرف خطرات ہیں ۔ 
لہذا ان خطرات ہے پچنے کے لے انھیں طاقت ور قوموں کی حفاظت میں 
آ جانا چاہے : 
پر کم سازد آشیاں ذر دشت و سغ 
او نباشد اچن از شاہتك و چرغ۱۸ 
شاہین و چرغ کے خفارے سے سحفوظ و مصون رہئے کے لیے بپخر بھی 
ے کس پرندے صیاد کے آشیاۓ میں گھر ہنا لیں تاکہ کوئی خارجی دشعن 
انْ کے قریب ئہ آ سکے : 
آستر عربیں سے خطاب ۔ اتبال صرف ٭سل| ان یر_صفیں کے متعاق ہی 
بات نہیں کرے بلکہ اوہ جمەیع مات اسلامید ہے خطاب کرتے ہیں اور چونکم 
رسول اکرم صلی اللہ علیہ وسلم ہے ان کی محبت درجہٴ کل کو پہنچی 
ہوئی ستّ اس ہے وہ عربوں کے لے اپنے دل میں خصوصی جک رکھئے ہیں ۔ 
وہ جب بھی عربوں کے متعلق کچھ کہتے ہیں تو انْ کے لبوں پر ے اختیار 
یہ دعا ا حانی سے کا اے درو دشت تو باق تا اہلہ ۔ وہ اپنے اشعار میں 
عربوں کی اجتاعی خودی کو بیدار کرۓ کی کوششیں کرۓ ہیں ۔ یە 





ہے ” کلیات اقبال فارسی؟' ('””پیام_ مشرق'') ؛ س ٠١۰۵‏ ۔ 
ےہ۔ ؛”'کلیات اقبال اُردو“ (''ضربر کلم “') ؛ ۹ء۱ ۔ 
رہ ”کلیات اتبال فارسی“' ۔(''پس چم باید کرد'') ؛ ص ۳۱ہ ۔ 


اقبال : عصر_ رواں کا عظم تریں معلم دیں ٦‏ 


ششیں ان کے زماله" حیات میں تو کامیاب نہ ہولیں ء نہ ان کے بعد ان کی 

کیامیابی کا کچھ ایسا امن تھا کیونکہ اقبال ۓے فارسی زبان کو ڈریعہ' 
اظہار بنایا تھا ء مگر اقبال کی وفات کے تقریبا چالیس سال کے بعد اب 
امکانات پیدا ہوگۓ ہیں کہ عرب اقوام بھی ان کے پیام ے مستفید ہوں ؛ 
کیولکە عرب دلیا بھی کلام اقبال کی طرف متوجہ ہوگئی ے اور ان ک 
منظومات کے تراجم عری زبان میں بھی شائم ہوۓ لگے ہیں ۔ وہ عربوں کو 
پیدار کگرۓ کے لیے ان کی قومی انا کو جگاۓ ہیں ؛ گیوٹکہ اٹھی پیدار 
کرۓ کا موثر تریں ذریسد یہی ے ۔ فرماے ہیں ٠‏ 

اے در و دشت تو باق تا ابد 

لعرۂ لا قیصر و کسریل کس زد ؟ 

در جہان لزد و دور و دیر و زود 

اولسی خوائندۂ ترآں کہ بود ؟ 

رسز الا اق کرا آموخند ؟ 

ایں چراغ اول کجا افروعتند ؟ 

علم و حکمت ریزہ از خوا نر کیست ؟ 

آیمٴ فاصبحّم اندر نان کیست ؟ 
مگر یہ صفات اور خصوصیات کس کی بدولت حاصل ہوئیں : 
اڑ دم سۃراب آں ای لةقب لالەرست ازریگر صحراے عرب 
حریتےك پروردۂ آغوش اوست یعتی اسروز اہم از دوش اوست 
آنحضور * کا کال تھا کس : 

ہر خداوند 7ہن را او شکست پر سن شاخ از حم او چم ہست "٦٦‏ 

اور آحضور کی ذاتر معلیل صفات ہی ٹیغ_ حیدر اور نگم بایزید وجود میں 
آئیں اور آحضور ہی کی بدوات عقل اوردین دوتوں ایک ہی چام سے سرشار 
ہوے ۔ علم و حکەت ؛ شرع و دیں ء نظم امور : سینوں کے اندر اصہبؤور 





وہہ ایضا؛ س ۳۵م ۔ 


- اقبال ریویو 


دل ء کالاتر فن جن ہے الحعرا اور تاج عل وجود میں آۓۓ جنھیں فرشتے 
بھی خراج تسین پیش کرتے ہیں یں سب ات حضور ۶ کے اوقات ہے ایک 
اعظہ اور تجلیات سے ایک تل کے مترادف ہیں ۔ چا ھہ اقبال خواجہ فرید الدین 
عطار کے یم یس حمدیبں شعر ”'حمد ے حد سی خداے پاک را“ میں ڈرا سا 
لفظی تغبر کر کے مضمون کو حمد ہے نثعت ہیں بدل دی ہس : 

حمد ے حدم رسول ٭ پاک را 

آں کس اعاں داد مشت'_ خاک را“ٴے 

اقبال جہاں ایک طرف عربوں کی اعاول و ارفم _ملی صفات ى تعریف میں 

رطب االسان ہیں دوسری طرف ان کی موجودہ ہد حا ی پر لوحہکٹاں بھی ہیں : 

اے غوش آن جذوی و دل بردیق 

آو زیں دلگبری و افسردگق١ء‏ 

عربوں کے اندر اختلاف و انتشار ی جو کیفیت ے ان پر آنسو بہاے 
ہوے رقم طراز سے ۱ 
اُمتے بودی ؛ آىم گردیدۂ بزمخود را خود زہم پاشیدۂ 

اور اس کی وجد یں ے کہ : 

ہر کہ از بندر خودی وا رست ؛ 'مرد 

پر کس با بیگاتگاں پیسوست ؛ رد 
اور یہ سب کچھ عربوں کا اپنا گیا ددرا ےچ " ؛ ہاں تک کب ان کے اس 
عمل سے م۔صطفول صلی اليھ عليیث وسلم یَُ (لاح_ پاک إڈی . مہتلاے' درد 
ہوئی ہے : 

آں چ تو با خویش کردی ء کس ٹکرد 

روح پاک مصطفول ۴ آمد بدرد ! ْ 
اقبال عربوں کو فرنگیوں کی فسوں طرازی کا حال بھی بتاے ہیں ارہ 





و ایضا ء ص ‏ مم ۔ 
رےے ایشا ضص ے۸۳ ۔ 


اقال +< عصر رواں کا عظمِ آر پی معام_ ڈیں ث٦‏ 


بھی بتاۓ ہیں کہ ان کی دوستّی کے تائج کیا ہوے ہیں : 


اے ز افسونٰ فرنیق ے خبر 
فیس ہا در آستین او نگر 
از غریبِ او اگر خواہی اماں 
اشٹرائش از ز حوضٰ خود براں 
حکتش ہر قوم را ے چارہ کرد 
وحدت اعرابیاں صد پارہۃ کرد 
تا عرب_ در .۔ًلتبٴ دامىش فن تاد 
آساں یک دم آماں او را نداد 


وه عربوں کو اپۓے اندر ایک بار پھر روح غعر* پیدا کرۓ کی تلقین کرے 
لان 

عصر خود را بنگر اے صاحب نظر 

در بین ہار آفر یں ر٤ح۔‏ یب 

ثڑت از جععيیخحہر دین_ سی 

ڈذیں ہمث عزم امت واخلاسص و بتہن 
وہ عربوں کو خود نگہی اور خود نظری کی تعلم دیے ہیں اور یہ بھی یاد 
دلاۓے بس .- : 


ععیر حاضر زادۂ ایام “نست سستی' آو از مئے ػلغام, “ذنست 
شارح۔ اسراز_ أآو "تو بودمُ ال مجارزہ أو “تو بودۂ ے 
عربوں سے گزر کر تام اقوام, مشرق ے. مخاطب ہو ۓ ہی اور سوال 
کرۓ ہیں کس اے اقوام شرف ا اب کیا کرلا چاہے کہ مشرق کا زمالہ 
ایک ہار پھر روشن ہو جاۓ ۔ چٹا یں خود ہی اس سوال کا جواب دبتے 
ہوۓ گہۓ ہیں کہ اس تہذیب لادیئی کے جادو 'کو توڑنا چاہے جو مغرب 





ہےے ایضفا؛ ے٣۳‏ م۸۳ ۔ 


پ ں اال ریویو 


کی طرف سے آئی ے اور مغرب کے تن میں مشرق ى روح بھونکی چاہے 
تا کہ حقیقت کے قفل کو کهھولا جا سکر ۔ وه زندي میں برتری حاصل 
کرۓ کا قاعدۂ کلیەہ یوں بیان کرۓے ہیں : 


عقل اندر حکم دل یزدانی است چوں ز دل آزاد شد شیطائی است۳ے 


دیگر مسائل حیات ۔ ان بئیادی مسائل کے علاوہ اقبال لۓ اپٹے کلام 
اور ”خطبات“' میں بہت سے اور مسائل کا جائزه بھی لیا ے جو ہاری 
انفرادی اور اجثاعی زندی پر اثر انداز ہوۓ ہیں اور ان ٗ حل قرانی تعلمت 
کی روشنی میں ہمیں بتایا ے ۔ اس مقالے میں ہم ان دوسرے مسائل پر 
بحث نہیں کرۓ کیولکہ أمر. سے بیان بہت طویل ہو جاۓ ػّ ۔ تاہم اتنا عرض 
کر دیۓے میں کوئی حرج نہیں کہ اقبال وہ واحد شاعر ہیں جن کے اشعار کو 
ہم قوسی اور می مسائل کے سلسلے میں ے دریغ لیکن نہایت برحل کام میں 
لاۓ ہس ۔ 





ےس ابضاء ض و کات 


علامی اقبالٴ کا ایک نادر خط 
چا اسلم 


گزشتد دنوں بے نشٹر میڈیکل کالج ملتان کے بائی ڈاکش ید جال 
بھٹہ صاحب سے ملئے کا اتفاق ہوا ۔ اُٹھوں ۓ اپنے برادر_ بزرگ ڈاکٹر 
چد اقبال شیدائی سمرحوم کے موادرات اور ذاتی کاغذات دکھاۓ تو ان میں 
علامدب اقبال سرحوم کا بھی ایک خغط موجود تھا ۔ اس خط کے مندرجات 
سے یم ظاہر ہوتا ے کب شیدابی صہاحب ے وائده حاوید کی وفات پر ع۸ّیے 
مس شوخ کو ایک تعزیتّی خط بھیجا تھا اور ان کی غیریت دریافت کی ٹھی ۔ 
یس اسی تعزیبّی خط کا جواب ے ۔ میں ١ے‏ ڈاکثر مچد جال بھٹہ صاحب کے 
شکریہ کے ساتھ شائم کر رہا ہوں ۔ 

مکتوب الید ۔ علاسہ اقبال مرحوم کے غاطب ڈاکٹر ید اقبال شیدائی 
سیالکوٹ کے ایک لواحی گاؤں '”'پورہ پیراں“ میں ہر میں پیدا 
ہوۓ ۔ا أُن کے والد, ماجد ماسٹر غلام علىی بھٹہ (م ے۱۹۰) اسکاج مشن 
اسکول سیالکوٹ ہیں انگریزی اور سائنس کے آستاد تھے اور آٹھیں 
علامہ اقہال سرحوم ۓ أستاد شمس العلاء مولوی میر حسن (م ۱۹۰۹) ہے 
تلذ تھا ۔ 

شیدائی صاحب کی ابندائی اور انوی تعلیم سیالکوٹ میں ہوئی ۔ أُنووں 
ۓ :_خے۱وو) ہیں انٹرمیڈیٹ کا امتعان پاس گیا ۔ طالب علعی کے زساۓ ہی 
میں آُنھوں ۓ سیاست میں داچسپی لینا شروع کر دی اور اسی زماۓ میں 





وہ اب یب گاؤں سیالکوٹ میولسپلی یىی حدود ہیں شاہىل 
ہو چک ہے ۔ 


۸ اقبال ریویزرو 


ان کا تعارف مولانا شوکت علی (م رم ) اورمیاں سر بچد شفیع (م ۱۹۴۳۲) 
ہے ہوا ۔ مولانا شوکت علىی کی تحریک پر ہی شیدائی صاحب ”'انجمن خدام_ 
کعبں؟“؟ کے رکن بئے ۔ ػعبب شریف کے شیدائی ہوئۓ کی وجب سے انھیں 
'صیداتی““ کا (قب ملا ۔ 

ےو ر میں شیدائی صاحب ۓے يف ۔ اے ۔ کا امتحان پاس کیا۔ اس 
زماے میں بر _صغیر ىی سیاست زوروں پر تھی ۔ پر سمسلم نوجوان ٹر تید 
جا کر انگریزوں کے غلاف لڑٹا اپنے لیے باعث خر سمجھتا تھا ۔ 
جنگر عظیم کے دوران میں گورنمنٹ کالج لاہور سے کئی مسلإان طلبہ اپنی 
تعلم ادھوری چھوڑ کر ترکیں جاۓ کی خواہش ہیں آزاد قبائلی علاتے ہے 
ہوےۓ ہوے کابل پہنچ گئے تھے ۔ ادھر مولانا عبیداقہ سندھی٣‏ بھی حضرت 
شیخ الہند مولانا حعود الحسنت کے مشن کو عملىی جاہ۔ پپناۓ کے لیے کابل 
میں موجود تھے ۔ 

شیدائی صاحب ۓ دو ہار ہجرت یق کوشش کی ؛ لیکؿن واستے ہی - 
خوالین ہزارہ ۓ انهیں واپس کر ديا ۔ اس کے باوجود ان کے پاۓ 
استقلال میں کوئی جنیش ٹم ہوئی اور موصوف جولائی .وم میں پشاور 
ہوے ہوۓ کحابل سج گے 7 بولاتا عبید اللہ سفل ھی ٤۶‏ ےۓجے اُنھں 'حکومت 
بؤقتں ہند“'' میں جنگ اور مواصلات کے محکموں کا ائپ وزیر مقر کیا ۔ 

کابل میں قیام کے دوران میں شیدائی صاحب ایکے خاص مشن پر 
تاشقند بھیجے گۓے اور وہاں ہے وہ ہندوستائی طلیب کو ۔مجھا بچھا کر کابل 
لے آے ۔ اکتوبر مو میں جپ مولانا عبیداللہ سندھی7 ماسکو روالد 
ہوۓ تو شیدائی صاحب بھی ان کے ہعراہ تھے ۔ ماسکو پہنچنے کے چند ماہ 
بعد انھیں ترکیہ کا پاسپورٹ مل گیا اور سوصوف ہظ مارچ سمچں کو القرہ 
پہنچ گئے ۔ 

اس وقت تک ترکیە ہیں انقلاب برپا ہو چکا تھا ۔ کال اتا ترک 
خلیفۃ المسلمین کے سماسی اختیارات ساب کر چکا تھا اور اب خلافت ہی 
کو خمم کرنا چاہتا تھا ۔ شیدائی صاحب چولکہ اسلامی قدروں کے شیدائی 
اور خلافت کے زبردست حامی تھے ء اس لے ان بدلے ہوۓ حالات میں 
ترک حکام ۓ انھیں ٹر فی سے نکل جاۓ کا حکم دیا ۔ شیدائی صاحب 


علامہ اقبال کا ایک ادر غط 7 


تر کیں سے فرالس چلے گئے اور گھومتے پھرۓ .و جون پمو؛ کو رو 
۳ 


ظٍٰ 


پہنچ گئے ۔ 

حکمم بچد احمل خاں ؛ ٭ولانا عبیداللہ سندھی٣‏ اور مولوی ہرگت الله 
بھوپا یل ایسے احباب کے مشورے پر شیداٹی صاحب نۓ اٹلی میں تبارت شروع 
کی اور وه عرب ملکوں کے ساتھ کاروبار کرۓ لگے ۔ تجارت میں مشغولیت 
ۓ باوحعود وه اپٹے اصل متصمد ہے غافل نہ ہوۓ ۔ ہندوستان کے سیاسی 
وہناؤں کے ساتھ ان کے دوستانہ تعلقات قائم رے ۔ ان سیاسی رہناؤں میں 
ہے اگ رکوئی بورپ کی سی رکو جاتا تو شیدائی صاحب کو شرفر میڑبائی بخشتا ۔ 

پور میں شیدائی صاحب نے شارلوت ام کی ایک فرالسیسی خاتون 
سے نشادی کر لی اور اس کا اسلامی نام باقیس رکغھا ۔ پر۳ میں آن ہے 
پاں ایک بھی پیدا ہوئی جس کا ام شیریں تجویز ہوا ۔ اس بچی ۓ ڈینٹل 
سرجری کی تعامم حاصل ىی اور اب جنو فراآس میں مقم ےے ۔ 

دوسری عالعی جنگ کے آغاز سے قبل ہی سیاسی سرگرمیوں کي بتا پر 
شیدائی صاحب کو فرانس ےۓ ٹکل جاۓے کا حکم ملا۔ موصوف فرائس سے 
سؤٹزر لینڈ چلے گئے لیکن کچھ عرصہ بعد وہاں ہے بھی تکالے گئے ۔ آٹھوں 
ۓ جنگ کا زمائہ اٹلی میں گزارا جہاں وہ الگریزوں کے خلاف ریڈیو ہے 
ُردو میں پروگرام نش رکیا کرے تھے ۔ 

جنگ کے خامے پر جب بر _صغیر میں پنڈت جواہر لال مہروىق قیادت 
میس عبوری حکومت تام ہوئی تو شیدائی صاحب ےۓ +ولاٹا ابوالکلام آزاد 
ہے اہی وطن واپسی کے بارے میں خط وکتابت شروع کی تو پنذڈت جی 
کی سفارش پر برطالوی حکومت ے اُنھں پاسپورٹ دے دیا ۔ 

شیدائی صاحب اکتویر ےم و میں کگراچی ہنتے اور وہاں مغختصر ہے 
قیام کے بعد اپنے وطن سیالکوٹ تشریف لے گئے جہاں عوام نے ان کا 
پرجوش خبر مقدم کیا ۔ آتھوں ۓ ایک بار اقوام_ متحدہ کی جئرل اسمبلی 
میں پاکستان کی 'مایندی بھی ي ۔ 

جس زساۓ میں اسکندر س‌زا وزارت دفاع کے سیکریٹری تھے انھوں 
ۓ اساحد کی خریداری میں دھاندلی کا ارتکاب کیا ۔ شیدائی صاحب ہے 
چوہدری ید علىی اور خان لیاثت علی خان کو اس ى اطلاع دڈے دی ۔ 
اسکندر سرزا اُسی دن ہے ان کا حالف ہوگیا اور جب اس نے گورٹر جترل 


- اقبال ریوبو 


کی حیثیت سے عنان اقتدار سنھا ل تو اُس ۓ ان کی گرفتاری کا ارادہ کیا ۔ 
شیدائی صاحب کو بروقت اس کی اطلام مل گئی اور وہ چپکے سے اڑلی 
روالہ ہو گئے ۔ 

ال میں قیام کے دوران میں انھیں ٹیورن یوایور۔لی میں اُردو پڑھاۓ 
کا کام ہل گیا اور سووف کئی سال تک وہاں تدریس کے فرائض انجام 
دیتے رے ۔اگست یہو میں شیدائی صاحب پاکستان لوٹ آۓ اور 
سیامت سے کنارہ تش ہو گئے : 

لاہور میں ان کا قیام اپنے بھانجے چوہدری عبدالرحمٰن بھٹہ کے ہاں 
تھا ۔ آغخری عمر میں اٹھیں دل کا عارضہ لاحق ہوا اورم۱ جنوری ۰ ے۱۹ 
کو موصوف اپنے خالق حقیقی سے جا ملے ۔ راقم الحروف کو ان سے ملئے 
اور ان ى تماز, جنازہ میں شر کت ى سعادت حاصل ے ۔ ان کی لوح مزار 
پر تظیری کا یہ شەر کندہ ے جو ان کی زندی کا آئینه دار ‏ : 

نیست در خشک و تر پیش۔ٴ ەن کوتاہی 
چوب پر تل کی میں تشود دار کم ٰ 

علاثہ سحوم ےۓ شیدائی صہاحعب کے ام غط ہیں اپئی علالت اور 
مقناطیسی علاج کا ذکر کیا ہے ۔ اس لیے ان کے خط کے سندرجات کو کہاحقہ 
سمجھۓ کے لے ان کی علالت اور طریق_ علاج کا پس منار جانٹا ضروری ے ۔ 

اعااہ اقبال کی آخری علالت“ کے عنوان ے سید تذیر نیازی لکھتۓے 
ہیں کی .ظ جنوری مو کو عیدالفطر کی صبح علابہ سسحوم ے سویوں 
میں دہی ملا کر کھایا اور موصوف اپنے احباب کے ساتھ مماز عید ادا 
کرے بادشاہی مسجد تشریف لے گئے ۔ اس روز کافی سردی تھی اور صہح 
ہی سے تیز اور ٹھنڈی ہوا چل رہی تھی ۔ مسجد کا فرش بھی یخ ہو رہا 
تھا ۔ علامب اقبال سسجد کے وسیع و عریض صحن ہے دو ہار گزرے اور 
ان کے پاؤں سرد ہو گئے ۔ عید کا دن تو غیریت ہے گزر گیا ۔ اگلے روذ 
انھیں نزلے کی شکایت ہو گئی ۔ ان کا خیال تھا کہ معمولں سی شکایت ہے ؛ء 
دو چار دن کے علاج ے افاقس ہو جاۓ گا ۔ بیاری میں کعی کے بجاۓے 
اضافە ہوۓ لکا اور انھیں کھائسی کی شکایت بھی پوٹی ۔ ان کے معالجوں 
ۓ مسھپل تجویز کیا جس ہے کھالسی جاتی رہی لیکن گلا بیٹھ گیا ۔ 


ڈاکٹروں کی یں تشخیصس تھی کہ اٹھس 1111108118 8٤016‏ یىی شکایت 
ے جس .سے بولنے یا عام طور پر کام کریۓ میں کلیف ہوٹی ے ۔ ڈاکٹروں 
ےۓ ایکس ریز فوٹو دیکھ کر انھں یہ مشورہ ڈیا کہ اس سض کا الیکٹرک 
علاج یورپ ہی میں ہو سکتا ے ۔ 

علام۔, ۓ الگریزی طریق_ علاج کے بجاۓ دہلی کے حکم نابینا 
صاحب کی طرح رجوع کیا ۔ علامب سرحوم کے آستاد شمس العلاء مولوی 
مبر حسن کے بھتیجے سید تذیر یازی ان دنوں دہلی میں قیام پذیر تھے ۔ 
علامہ اپٔی کیفیت اھیں لکھ بھیچتے اور وہ حکم صاحب سے دوائی لے کر 
علامب سرحوم کی خدمت میں ارسال ٭ر ڈیتے - حکم صاحب ي دوا کار گر 
ثابت ہوٹی لیکن صحت یابی کی رفتار بہت سست تھی جس سے علاس معلمن 
اہ تھے ۔ لے کی خرابی کے باوجود وہ دہی ؛ لسی اور فالودہ استعال کر 
لیتے تھے جس سے ترق معکوس ہوۓ لکتی تھی ۔ علامہ کے اس زماۓ 
کے لکھے ہوے خطوط پڑھ کر یں ظاہر ہوتا ے کہ اگر کوئٹی شخص 
انھیں کوئی ثوٹکم بتاتا تو وہ اس پر بھی عمل کرۓ کے لیے تیار ہو 
جایا کرۓ تھے ۔ .- 

علای۔ اس زڑساے ہیں پر دوسرے تٹیسرے دن پیازی صاحب کو 
انی کیفیت لکھ بھیجتے اور حکم صاحب سے دوائی بدلنے یا اس کی مقدار 
میں کی و یشی کرۓ کی بھی درخواست ٹرے ۔ حکم صاحب 5کےہ 
علاج کے ساتھ ساتھ اُنھوں ۓ ڈاکٹروں ہے بھی کی بار سشورہ کیا اور 
ایکس ربز اور خون کے سعائنے کے تا سے بھی حکم صاحب کو باخبر 
رکھا ۔ ایک بار ڈاکٹروں ۓ ایکس ریز کا عکس دیکھ کر اُنھیں پتایا کە 
ان کے دل کے اُوپر جو خا ی جگهی ے اس پر گوشت چڑھ رہا ہے جس کا 
علاج ایکس ریز ایکسپوژر یا ریڈیم ے ء جو یورپ میں میسر آۓ کا ۔ 

فروری م۱۹۳ میں علامہ علاِج کے سلسلے میں بھوپال تشریف لے 
گتے جہاں :9۷ء ٥٥ا٥:۱:11۲3۷‏ (بنئشی' شعاعوں) کے ذریعے ان کا علاج کیا 
گیا لیکن اس کا بھی کوئٹی خاطر خواہ نتیجہ ظاہر نہیں ہرا ۔ اس لیے انھوں 
ۓ دوبارہ حکم صاحب کی طرف رجوع کیا ۔ 

اسی زماۓ میں علامہ کی اہلید محترمہ بھی علیل ہو گئیں ۔ ان کا 


٣ے‏ اقبال زلیؤلو 


کا چگر اور تلی بڑھ چکے تھے ۔ اس کے علاوہ شکم میں پائی بھر گیا تھا ۔ 
نہی دنوں ان کی ران پر پھوڑا لکل آیا جو آپریشن کے ذریعے صاف کر 
دیا گیا - غلامہں ان نے -- بھی حکم ایا صاحب ے دوابی منگواۓ رے ۔ 
ان کا وقت چولکہ پورا ہو چکا تھا اس لے علاج معااجے کے باوجود وہ 
+م مئی ۹۳۵ ؛ کو رحات کر گئیں ۔ 

اہلی۔ کی وفات کے بعد علام, ے یورپ جا کر اپنا علاح کرانۓ کک 
ارادٹھ ترک کر ديا اور دوباره بهوپال جاےۓ پر آماده ہو کے ٠‏ 
اقبال شیدائی سرحوم کے تعزبی خط کے جواب میں علامہ انھیں لکھتے ہیں 
کہ 'بھر پال می عاج مقناطیسی سے کے فائدہ کا لے کو ہوا سے ۔ 
چند باہ ہوے وہاں گیا تھا ۔ اب پندرہ جولائی " ٹو پھر جا رپا ہوں ۔ 
وہان ڈیٹڈے اہ قیام رے کا 5 

علایں بحوم ے اہی اعلالت کے دوران میں اپنے احہاب اور خغاص 
طور پر سید نذیر لیاڑی کے لام ے شبار خطوط لکھے لیکن ان میں سے کسی 
مس بھی عالاج متتاطیس ۶ ' ک ذکر نہیں آیا ۔ اس حا سے ان کا یپ عط 
ڑا 0 جے۔ اس غط ق اوت 5 الاو ان سے بھی سس جا سکتا ہے 
ان میں اس خط کا دک ر ہس س آیا ۔ 
کے کے۶ ساتھ قارثین_ کرام کی خدمت میں پیش کر رہا ہوں ۔ 
'”'لاہور ہ جولائی ۵م 

ڈیر دع شیدانی بات سے سی السلام علیکم 

''آپ کا خط ابھی ملا ے ۔ اظہار ہم دردی کے لیے شکر گزار 
ہولا ۔ میں پنذدرہ سولب ماہ سے علیل ہوں ۔ گلے کی شکایت ے ۔ بلند آواز 
سے نہیں بول سکتا ۔ یورپ جاۓ کا تصد تھا نگر جاوید کی والدہ کے 
ااعقال کے تسد آپ یی بات مم ہن ہس رہی ۔ پوں کو ۔ہاں ہس چھوڑ سکنا' 
بیکلات پہدا کر ذڈی پہی - ہر حالل 1 ا ہر سد ہے ۔ 

ا کر سکارہا کا کوئی خط غییھ کو ایک عذدت ہے نہ آیا 7 بعلوم 


بھت سی 


غاای اتبال کا ایک نادر خط کے 


نہیں وہ کہاں ے اور کیا کرتا سے ۔ باق خدا کے فضل و کرم ے 
غیریت ے ۔ 
'اپی بیوی ہے سلام کہے اور ہم دردی کے لیے شکرید ۔ والسلام 
چد اقہال 
''بھوپال مس عالاج, متناطیسی ہے کچھ فائدہ گے کو ہوا ے ۔ چند 
ماہء ہوے وہاں گیا تھا ۔ اب پندرۃ جولائی کو پھر جا رہا ہوں ۔ وہاں ڈیڑم 
اھ قیام ر ہے گ5 ا 


ناشرین اور مصنفین حضرات سے الس ے کہ "٠‏ 
اپنی انگریزی اور اردو کتابوں پر ”اقبال ریویو“ میں 
تبصرے کے لیے دو نسخے ارسال کیا کریں _ ایک 
نسخب تبصرہ نکار کے لیے اور دوسرا اقبال اکادمی قٌ 
لائبریری کے لیے ۔ 

کوشش کی جاتی ے کب تبصرے بعجات مکنہ 
شائم کے جائیں ؛ لیکن اس کا انحصار تبصرہ نگار کی 


فرصت پر ہوا ے ۔ 


کتاہیں مندرجہ ڈیل پتے پر ارسال کریں : 


مدیر ء اقبال ریویو 
6 یکلوڈ روڈ لاہور 


دہ ےجو يہ ہہٛٗ حوے۔ ہس ہے 


اقبال اور ورڈزورتھ 
عم صدیتی 


انگریزی ادب کے جن شعرا ےے اقبال کو ذۂی قربت اور دلی لکاؤ تھا 
ان میں روحائی حریک کے علم بردار ورڈزورتھ کو ایک اہم مقام حاصل 
ے ۔ علامہ کو ورڈزورتھ ے اس قدر عقیدت تھی کہ ایک بار آئووں ۓ 
لکھا تھا کہ ورڈزورتھ ۓ انھیں الحاد ے بیپا لیا ۔ اقبال اور ورڈزورتھ 
کی شاعری کا سطالعب کیجیں ۔ ان پر دو حضرات میں کئی ایسی مائلتیں 
اتی ہیں جو انھیں ذہئٔی اعتبار ہے ایک دوسرے کے قریب لے آقی ہیں ۔ 

اقبال اور ورڈزورتھ ۓ جس باحول میں تعلم حاصل کی وہ ان کے 
لیے آیندہ عملى زندگی میں مد و سعاون ثابت ہوئی ۔ اقبال اسکاج مشن 
سکول سیالکوٹ ؛ گورنمنٹ کالج لاہور اور بعد ازاں کیمبرج میں اعلول تعلم 
سے مہرہ ور ہوےۓے اور اچھے اساتدہ کی سنگت اور سرپرسی ے اٹ کے ذہن 
کو جلا شی ۔ ورڈزورتھ ۓ ابتدائی تعلیم 1٥٥1اء8‏ 1181:5144 میں 
حاصل کی اور اعلیلٰ تعلیم کے شوق نے ا الکلستان کی شہرہ آفاق کیمبرج 
یوئیورسٹی سے منسلک گیا ۔ اس نۓ سینٹ جان کاچ کیمہرج میں اہی دذہی 
صلاحیتوں کو ابھارا ۔ کیمبرج میں رہتے ہوۓ ورڈزورتھ نے ئد صرف 
کلاسیک کے سطالعم کے سلسلر میں گوشہ* تنھائی اختیار ئہ کی ہلکہ اس کک 
متجسس طبیعت نۓ انگلستان کے آس پاس کے علاقوں مثلاٌ یارک شائثرء ڈربی 
گشائرء اور لیک لنڈ کی وادیاں جو فطرت کے مناظر سے مالا مال تھیں 
سیر کروائی اور بناظر قدرت کے قریبی مطالعے کا موتع ہپاتھ آیا ۔ 
علامہ اقبال بھی سیالکوٹ اور لاہور کے اس پاس کے علاقے سے جو قدرت کی 
رنگینیوں کے شاہ کار تھے متاثر ہوۓ اور جب وه اعلیل تعلم کے لے 
انکلستان اور جرمنی تشریف لے گۓ تو وہاں بھی مناظر قدرت ہے متاثر 


تا ۓے 


ا ے اقبالِ زیر یڑ 


ہوۓ بغیں ام رہ سکے ۔ اس لیے ان کے ہاں ”'ہالہ“ اور ٭کنار راوی“' کے 
ساتھ ساتھ ”'درباۓ ٹیکر؛' اور ہائیڈلبرگ کے کنارے پر بھی نظمیں ملتی 
ہیں ۔ اقبال کے ہاں ے شار عتاصر فطرت جن میں دی ثالے ء پماڑ ء بادل ء 
چائد ء سورج اور ستارے شامل ہیں اپنا جاوہ دکهاۓ ہیں ۔ صبح و ثٹام 
اور رات کے مناظر ي بھی اس خغوب صوری سے عکاسی یق گی ے کە پر 
منظر اہنے طور پر ے نظبر ے ۔ چند اشعار پیش خدمت لاا : 


پ5 ل٤٢‏ 


اے پالہ ! اے فصیل کشور ہندوستان ! 
چوستا ے تیری پیشانی کو جھک کر آساں 
ایک جلوہ تھسا کا شور عیدا کے لیے 


اڈ زام؛) 


ساحل_ دریسا پں میں اک رات تھسا عو نظر 
گوٹہ“ دل میں چھہاۓ اک جہاںں._ اضطراب 
شب سکوت افزا ؛ ہوا آسودہء دریسا ثرم سیر 
تھی نظر حیراں کے یہ دریا ے یا تصویر_ آب ! 
جیسے گہوارے میں سو جاتا ے طفل شیر خوار 
موج مضطر تھی کہیں گہرائیوں میں مست خواب٢‏ 


''یزم انی“ 
سورج ے جساۓ جساۓ شام سا با کو 
طشتر الق ے لے کر لالے کے پھول متارے 





و ا'کلباتِ اتبال اردو؛۶ ('”بانگِ درا) ؛ سں ہے 
جم اپضاأ؛ ضس عہ ۔ 


انبال اور ورڈزور نے لے مے 


قدرت نۓ اپنے گہنے چائدی کے سب اٴتارے٣‏ 


ایک آ٠‏ :وا؛ 


سفب بالدغۓ دولوں جائب ہوۓ بپرے پرے ہوں 
ندی کا صاف پائی تصریمر لے رہا ہو 
پانی کو چھو رہی بو جھک جھک کے گل کی ہنی 
جسے حسیرں کوئی آئیئمے دیکكهتسا ہو 
سہندی لکاےۓے سورج جب شام کی دلہںں کو 


ورڈزورتھ کہ پان بھی طلوع. آفتاب کا منظر ء غروب آفتاب کی 
رنگیٹی ء چاند ستارے ء قوس و تقزح ء آبشار ء پرندوں کا چہچہاناء موسمے 
بہار گی فرحت ؛ موسم گرما کی حوصلہ شکن شدت ؛ کوئل کی کوک اور 
ساتھ ہی ساتے دوشیزہ کے دل کی ہوک ؛ فلک بوس بباڑوں کی عظعت ؛ 
دشت و صحرا قی ہییت ء سبڑزے کا مملی بسٹتر اور نہ جاۓ کتنی ایسی 
بائیں ہیں جن کا اس کے ہاں بھرہور اظہار ہے ۔ چند اشعار ملاحظہ فرمائیے : 


٠‏ 317] 16+۵ ۷×۷ حطد ہ٠‏ عم زط زصد ا عقط ط۱ءجقا 
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ج- ایضا ١‏ نن ہے ۔ اید ہے ایضا ا ہیں سن ے 


گے اقبال ریویو 


1) ا[ رہادء حہز ہ۳٤٤۰ 0۹٥٥”صقعط ح ۶ا‎ ۲۲۶٥) 
16٤6 ]116[ ا٦٥7 ج وع ٤٤ات دہ‎ (٢ 

۔وملت ٹدا× ط١١۰‏ ۶۰خ۵۱۱۱٦‏ ۲ت" 
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جہاں تک مثٹاظارے فطرت کی عکاسی کا تعلق ے اتبال اور ورڈزورتھ 
ہس کایف مائلتس ملنی ہیں جس کا جائزہ بتد کہ ہالا سطور سی ٹیا کا سے ۔ 
لیکن جب تسخیر فطرت کا معاملہ آتا ے تو ان ہر دو شعرا کے تظریات 
میں اغتلاف بایا جاتا ے ۔ افبال شیداۓ فطرت ہوۓ سے ژیادہ حریفر 
فطرت نظطر آۓ ہیں ۔ اقبال کے ہاں ابندائی دور میں فطرت سے گرا لکاؤ 
ملتا ے ء لیکن ان کا متجمس دماغ کئی ارتقائی منازل طے کرے کے بعد 
اس اتیجے پر پہنچا کہ انسان کو چاہے کہ وہ فطرت یىی ے رنگ غلامی 
اور اندعی تقلید کے بجامۓے اس کا مد مقابل بن جاۓ اور فطرت کو تسخیر 


کرۓ کی کوشش کرے ۔ چٹانچہ فرماے ہیں : 
فطرت کی غلامی ے کر آزاد پر کو 





ن۔ ایضاً (ضرب. کلم'') ؛ ص ء٠٠‏ ۔ 


اقہال اور ورڈزورتیے ۹ ۓ 


''٭بال جبریلٴ میں اقبالِ ۓ ایگ۔ جگس اپنی دنیا کیا مقابلی دٹیاۓ 
فطرت سے کرۓے ہوےۓ اہی عکومی اور جہوری کا ذ کر کیا ۓ اور انھیں 
فطرت کے اس قیصلے ہے اختلاف ے کہم فطرت جیسی ہے اسے ویسا ہی 
رہئے دیا جاۓ ۔ وہ چاہتے ہیں کہ قدرت ۓ جو ے شار چیزین انسان کے 
تصرف میں دی ہس وہ ان عام کو قابو می لاۓ ہوۓ قدرت کے ان تام 
راز پاے سربستہ کو مزید آشکار کرے جو اس کی نظر ہے اوجھل ہیں ۔ 
چناتچہ یوں گویا ہوے ہیں ٠‏ 
کھول آنکھ ء زہیں دیکھ ؛ فلک دیکھ ؛ فضا دیکھ ! 
مسریقػ سے بھرۓ و لے سورج کو ذرا دیکھ ! 
: : : 
ہیں تیرے تصرف میں یں بادل ء ید گھٹائی 
یم گند افلاک ٢‏ یہ غخاموش فضسائں 
یب ۰ و ییس صحراء ید سمندرء؛ یب ہوائی 
تھیں پیش نظر کل تو فرشتوں کی ادائیں 
آئینےہ" ایسام میرے آج انی ادا دیکھ ! 
._ : : 
خورشید جہاںل تاب کی ضو تبرےۓ شرر میں 
آباد ے اک تازہ جہارے تیرے ہٹر میں 
جچتے ہی بنشے ہوۓ فردوس نظر میں 
جنت تری پہاں ے ترے خون جگر میں 
اے هیکر کل کوششر پیہم کی جزا دیکھ ٦!‏ 
موجودہ صدی کے پچھلے چند سالوں میں سائنس دائوں ۓٗ جو چائد پر 
پہنچٹے کی کوشش میں کامیای حاصل کی ہے ارر ریخ و دیگر سیاروں تک 
رسائی کی کوشش ہیں مصروف ععل ہیں تسخیر فطرت کا بھی وہ عمل ے 
جس کا اقبال اہی نظءوں ہیں پبار بار ذکر گر چکے ہیں ۔ اس طرح اقبال 





ہ۔ .ایضا ر''بال, جبریل'') ؛ ص مہم ۔ 


7 اتہال ریویو 


چاہتے ہیں کب انسان شیداۓ فطرت بنئۓے کے مجاۓ حریفر فطرت بنے اور 
اسی میں اس کی کامیابی کی غیانت سے ۔ 
ورڈزورتھ ىک شسہرہ آفاقی نظم ۰۶لں0[ء٣٦+؛‏ کكئ مطالعب کیجے سم جوی 
وہ نظم ے جس ہیں ہمیں ورڈزورتھ فطرت کے مطالعے میں ام ارلقافی 
نازل طے کرتا ہوا ملتا ہے ۔ اپنی زند کے ابتدا ایام میں وہ ایک 
کھلنڈرا لڑکا نظر آتا ے جس کو صرف گھلی ضا اور لہلہاۓ گھیت ہے 
دلچسپی تھی ۔ جوانی میں اس ۓ اپٹا وقت پہاڑوں اور وادیوں ى جادہ 
پرائی میں گزارا اور قدرت کے بیرونی دلکش مناظر ہے لطف اندوز ہوتا تھا : 
خررے جح آ ‏ ا٣ن< ۲۲۵۳٢٣ ٣ء ٠٥‏ ط1× 8] 
٤٥۷٤‏ ئا دا اااط ٥٥‏ لازئط ۶٢۲٢۳٣‏ 


ت٢ اص تاواط ۳۰× ہام‎ ا٢طا‎ ٤٤ 
7۷٥:۱ م[٥ة:[(ات 5نا 0۷ طط۷ ع8‎ 635 


1882 50069158 ٦338 

ع۵۷ 311+ ۲5٣‏ ,010 1ئ53 ج عغاڑا 5١٤6‏ 11830:24 

؛ وہ٣۳‏ +5 مواع برے۴ة 1٤‏ 00 :1810 00ا0ظ 0٦١‏ 

مہ ئ صعط1 ٢٣٢۶۶٢‏ عحجترطہ۶ جاغط:) قصد ۶ امام 1(۲ 

.16۷۰ 3ص1 ع۱10٤٥۲‏ ۰3: 6انا٭حزثزة ناے 
اس کے بعد اس میں اچانک ایک تبدیلىی آی ے جس کی آواز سب 
ہے پہلے ہمیں اس کی نظم ”ج0اا0 11“ میں سنائی دیٌی ے ۔ واتعہ یوں ے 
کس ایک سرتبں شاعر صبح سویرے سیر سے واپس آ رہا تھا ۔ طبیعت ق 
سی ےۓ آسے ایک دوخت پر پتھر پھینکنے کو اکسایا جس سے درخت کے 
پتوں میں ایک عجیب سرسرابہٹ پیدا ہوئی ۔ اس ے جا سرسراہٹ ے 
شاعر میں ایک عجیب کییت بیدا کی اور اسے اپنے فعل ہر ندامت ہوئی 
توڑا ۔ اس واقعے کے بعد ورڈزورٹھ کا مزاج فلسفیان رنگ اختیار کرتا ے 
اور یہیں ے فطرت کے ۔مطالے ہیں سنجیدیق روما ہو ے جو آخری 
وقت تک اس کی شاعری ہی کارفربا نظر آئی سے ۔ اس لے منااے نطرت کا 

مطالعہ + ایتک اور انداز سے کرۓ لگا : 

ہ٤‏ دہز اوتا] ۲(۲لذ ھ 


داطچەصطا [[٥]ہ‏ ڈا ٥زحاہ‏ ا ,ف8عت1 5ا٢‏ ع5 ”اط اھ 
5غ 5اتا؟ اج ع۵0٤5‏ ۵(1۶ ۵0 صھ 


اتال اور ورڈزورتی ۸۱ 


- ورڈزورتھ فظرت ي رعنالیوں ہے اس قدر مغلوب ہوا کہ اس ۓ فطرت 
ہے ای زندی کے پر سوڑ پر رہنانی حاصل کرۓے کی گوشش کی اور آسی 
میں اس کو اپنی مات نظر آئی ٠‏ 
٤ ۷‏ صء [0۲۴ا۶8] ا5 
655٤م‏ 1101 60و ئا ۳۱۲٣٣‏ کا ١18ا ٥:109٥‏ 5ا۰ 
رانا ٥ط‏ 10 1٥٤01655‏ تا٢ا‏ ۷۷ 
٣)٥ ٤9‏ ۷ع ا:21 -03ا(]' 
,0 1138ء۶ ١أ ٥+ ٦:٥٥ ۱٣١ ٦806٤٤:‏ 8128ا ۱ز ا:73 
مڈنا ]883110108 آ.۲۷3 ٣۷٢٢٣‏ 111 ا5 
اقبال اور ورڈزورتھ میں یہی وہ فرق ے جو منماباں نظر آتا ے ؛ 
یعی یک اور جوانی میں ورڈزورتھ فعارت ي ہیر وی رعنائیوں ہے عفلوظ 
ہوتا سے لیکن بعد اّان اُس ہس ایک غاص تشدس نظر آیا ۔ اس کے ہرغلات 
اقبال اپنے ابندائی ژماۓ میں فطرت کی سحرالگیزی کے زیر اثر رے ؛ لیکن 
بعد میں فلسفہٴ خودی ےۓے انهیں فطرت سے لٹکر لیۓے کا سلیقس سکھایا اور 
فطرت کو اٹھوں ےۓ اسان کک مد مقابل بنا دیا جس کے بغیر اس کار زار 
حیات میں اہی کشمکش جاری رکھنا ممکن نہیں ۔ 
اقبال اور ورڈزورتھ کی شاعری میں ایک اور قدر مشٹرک ان ہر دو 
حضرات کی تصوف ہے دلچسپی ے ۔ اقبال ایک جانب رومی کو اپنا 
سشد مانتے ہیں اور عطار و سٹائی کو اپنا پیشوا گردالنے ہیں ء تو دوسری 
طرف آنھوں ےۓ تلام حائظ کی شدت سے خالفت ػ ۔ آخر وہ کون سی 
وحوبات ہپس جن ىي بٹا پر ان میں ہر ظاہری تضاد پایا داتا ہے ۹ اگر ہم 
تصوف کی تار ہر نظر ڈائیں تو ی۔ بات ہارے علم میں آتئی ے کہ کی 
عظم صوق شعرا 61:507 ]ا۹۲۲٣٢۳‏ یعچی نظریہ وحدت الوحود کے قاْل ڈوے اور 
ای نظرے سے زیر اثر وه خغدا عقابل انسان اور کائنات کا ذرحم متعین 
کرۓ تھے ۔ ان کے خیال میں خدا کے سامنے انسان اور ػالنات کی کوئی 
حقیقت نہیں ۔ یب نظریب تیسری صدی عیسوی سے او افلاطوی ترچانی اور 
تبصرے کی وج۔ ے مقبول ہوا ۔ اس نظرے کے تحت ہر چیز کا متیم خدا 
گی ذات ے ابر اس دئیا ہیں جو کچھ بھی ے وہ خدا یق ذات کا ایک 
عکس ے ۔ صرف خدا کا وجود دا می ے اور باق پر چیز کا وجود عارضی 
ہوتا ے ۔ صوفیوں کے قول کے مطابق یم نظرید ”ہم اوست) اور ''ہعەہ از 


۳۲“ اۃہال ریوید 


اوست“ پر پہی ے ۔ اس کے علاوە خدا واحب الوجود سے وہ کسی 
یڑے اور اعدادی شَار اور حساب کتاب سے پرثر و بالا' سّت مرڑئلد ہرآں 
استغراق“ اور ''تصور فنا“ بھی نظریںٴ وحدت الوجود کے اہم اجڑا 
ہیں ۔ چد* اہن عری ۓ نظریہٴ وحدت الوجود کے تصورات کو قرآن کی 
روشی ہس ثابت کرۓ کی کوشش ي ۔ اُردو ٤‏ فارسی اور عری کے شعرا 
ۓ اس سلسلے میں بڑھ چڑھ کر حصہ لیا اور توحید کا تصور اہستب آہستہ 
ان کے اشعار میں منتود ہوۓ لگا ۔ اقبال ے اس نفارے یىی الفت یی اور 
خصوصاً حافظ شرازی کی شاعری پر سخت تنقید ی ۔ حافظ شیرازی فارسی 
صوفیائہ شاعری کے امام ساۓ جاے تھے ۔ چٹانچں خواجہ حسن ثظامی اور 
اکبر الس آبادی ےۓ علامہ کے خیالات پر لکتہ چیٹی کی اور حافظ کے مقام 
کا موثر دفاع کیا ۔ علاب اقبال ے اپتے مکاتیب ہیں ان پر دو حضرات 
کو یں قائل کرۓ کی کوشش کی کہ انھیں حائظ مبرازی کی بزرگ اور 
ان کی قادر الکلامی پر اعتراض نہیں لیکن حافظ کے کلام کے اُن مضر 
اثرات سے جن سے کئٔی لوگوں کے طبائع پر حالتر سکر پیدا ہوتی سے انھیں 
اختلاف ے ۔ اقبال کا خیال تھا کہ قدرت کا قانون یں ے کب قوموں کے 
عروج و زوال پر نظریدہٴ '”'خودی'' ہعیشہ کارفرما ہوتا ے ۔ اس دثئیا میں 
صرف وہی قوم اپنا وقار اور طاقت برقرار رکھ ۔کتی ے جسے ای خودی 
کا احساس ہو ۔ اقبال کے خیال میں نظریں* وحدت الوجود کے سضر ائثرات 
خودی کے لیے سم اتل ہیں ۔ اس لے انھیں اس پر اختلاف ے ۔ اتقبال 
تصوف کے خلاف تھے لیکن انھوں ۓ انسانی ترق کے لے اُن ممام عجسی 
صوفیوں کی مخالفت کی جن کی ریشہ دوانیوں ے انسائیت کو سخت ثقصان 
پہنچایا اور انھیں تساہل کی جائپ مائل کیا ۔ چند اشعار پیش خدمت ہیں 
جن ے علامم کے نظریںٴ تصوف اور فلسفہٴ خودی کے سمجھئے میں مد 
سمل سکی سے : 

میدن ء تصوف ؛ شریعت ء تلام پتانر غجم کے بجاری تمام! 

عقیقت خرافات میں کھو کی یہ اُمت روایات میں کھو گی ١ے‏ 





ے۔ ایض ضس ہز م۔ 


اقبال اور ورڈزورتھ ۸۳ 


کر ڈ کسر اج شہسی ١‏ لےہ س اتہے ٢‏ سب سرڑز 
تری خودی کے نگمہہاں نہیں تو کچھ بھی نہیں۸ 


تو شب آفریسدی چسراغ آفسریسدم 
سضذال افصسری دی ای۔..اغ آفر یسدم 
پصابارں و کہسار و راغ آفریدی 
خیسابارں و 7قظرار و باغ آثر یسدم 
مب آئم کے از سنگ آئیسنے سازم 
سے آم کے از زہر 1 وشیئے سازم؟ 


فطرت کو خرد کے رو برو کر نسخیر متام رنگ و ہو کر ٭! 


ہیں ترے تصرف میں یں پادل ء یں گھٹائین 
ہے گسد افلاک ء یں خاموش فضائیں 
420 صحراء یس سمنئر ء یب ہوائس 
تھیں پیش نظر کل تو فرشتوں کی ادائیں 
آینم' ایسام سیر آج اس کی اڈٹا دییکھ ! 


َ ٦ ٭‎ 


خورذید جہاں تاب ى ضو تیرے شرر میں 
جچئے مہیں ہے ہوےۓ فردوس نظر میسںےل 
جنت ٹری پنہاں ے ترے خون جگر میں 


اے پیکرر گل کوشش پجم ک جزا دیکھ ۱١!‏ 


مہ ایضا ('ضربِِ کلیم“') ا سس بب ۔ 

و۔ “'ئلیات اقیال فارسی“' ۔''پیام مشرقگک) ؛ ص جرم ۔ 
٠ہ‏ ”'کلیاتر اتال اُردو'' (!'بالر جہریل'') ؛ ص ‏ وم ۔ 
)- اپضاء ضص جم ۔ ؿ ٣م‏ ۔ 


خی پظم اتبال ریویو 
خغسودی تع وبد حشظ ََالنسات است 
غضستیںےیكی یسر لے و ڈائش حھے۔ات اآہست ۲۱۲ 


ذر حساعت خود شکرں گردد خودی 
آسازڑہ نے جمو لی گےردد ۴ ودی ۱۳ 


خودی گیا ے ؟ راز_ دروذر حیات ! 
خودی کیا ے ؟ بیسداری“ کاانات ! 
- 7 7۰ 

ازل اس کے پیچھے ؛ ابد ساسئے ! 
حد اس کے پیچھے لہ حسد سامنے ! 

َ ٭ ٭ََ‌ 


خودی کا ئثشیسیل ترے دل ہں ےت 
ظالم سوژ و ساز میں وصل سے بڑھ کے ے فراق 
۴ ك ٭َ 
گرہی' آرزو فراق ! شورش ہاۓ و ہو فراق! 
موج کی جسنجو فراق ء قطرہ ک آبرو فراق ؛۱۵ 
ورڈزورتھ ک5 اقبال کے برخلاف تو افلاطوئی تصوف سے زیادہ لگاؤ 
تھا ۔ اہی شاعری ىی ابتدا میں ورڈزورتھ کا فطری میلان تصوف کی جائب 
نس تھا ه لیگ جوں حوں عمر اور غیرے میں اضافہ ہوا اس اج ذہی یی 
ےے ا ایک صوی مزاح شاعخر پنا دیا - تصوف ہیں بصارت سے زیادہ رت 





ور۔ ''کلیاتر اقیال فارسی“ ( ”زیو عجم“) ؛ص ہ ون ۔ 
۷٣۔‏ ایضا (ٴٴرسوز_ ے خودی“؟) ؛ صض ںیم ۔ 

۳۴۔ ''کلیاتِ اقبال آردو“ (”ہالِ جہریل“') اص ہا بپ+م۔ ‏ ہم ۔ 
خ۵؛۔ ایضا؛ ضص چم ۔ 


اقبال اور ورڈزورتھ ۸۵ 


ہوتا ے ۔ خودی کے مقابلے میں ے خودی ى اہمیت زیادہ ہویقی ے ۔ 
صوفوں کے مطابق خدا کی وحدالیت میں کسی کی شرکت امکن سے اور 
اس کائنات کے ڈرے ذُرے میں خدا کا حسن جھلکتا ے ۔ ٹرک دلیا اوز 
گوٹہ“ٴ تنہاٹی میں خدا کا قرب حاصل ہوتا ے اور جب تک السان خدا ی 
ذات میں اپنے آپ کو مدغم آہ کر دے اس ے ثبایق' دنیا کے اسرار و رموز 
آشکار نہیں ہوۓ ۔ ورڈزورتھ کی شاعری کا مطالب کیجے تو اس میں یق 
اکٹر باتیں اُس کے لام پر صادق آقی ہیں ۔ ورڈزورتھ اپنے زماۓ کا ئہ 
صرف ایک عظم صوف شاعر ٹھا ہلکہ اپٔی شاعری میں تصوف کے ساتھ اپنا 
گنپرا تعلق سٹواۓ کا خواہش سند تھا ۔ وہ قدرت کے حسین مناظر کی عکاسی 
ہی پر قائم ئہ تھا بلک وہ اپی زندیق کے "مام صوفیانہ تجربات ای شاعری 
میں سموٹتا چاہٹاٹھا ۔ اس ي شاعری لہ صرف قدرت کی سنگت میں گزارے 
ہوۓ لمحات کی اور مشاہدوں کی ایک جتی جاگتی تصویر ے بلک 
صوفیائد تجربوں کا ایگ حسین سرقم ے ۔ ورڈزورتھ کا اآعانِ تها کہ خدا 
اور اس کی روح پوری کائنات میں جاری و ساری ے ؛ چاے وہ جان دار ہو 
پا ے جان ۔ یہی وہ قدرتی فیضان ے جو ہر ڈی رۓاح میں سرایت کرنۓۓ کے 
بعد اس کی زندگی کا اوک جز بن جاتا ے ۔ ورڈزورتھ کی شہرہ آفاق نظم 
”رہ حاطھ “10٥٤٥0‏ کا مطالعہ کجے تو اس میں ہی صداۓےۓ باز گشت 
ای ہے : 


ھص5١ آ‎ ا۱3۷١‎ ا٣1٤‎ 3 ۳٣۴٣۴٣۵ 

']:1٢ ةزدء٢٤۷ن۲ٴادد‎ 0 7ء‎ ۷(۷ 

٥ة‏ 16ء8 ے ‏ ع0ا [۷٠۱۲۷۸۰ع‏ ٢ہ‏ 
۱۱۷٢٢٢٢٢۶:‏ رامدعلٌ )]3٢ ٥:٥:۲٥‏ 06111088ہ؟ء أہ 
۲5٥ |18١ 0۴ ٦6۲٤٤0٤ 857‏ 13 58 ا1ء ٭ ا :ت۷۷ 
٣8١ 11۷1818 3‏ 310 ,1 د۱ہ ٢۳ا٥٣‏ ١ا۱‏ ۱54ص۸ 
۰ء نہ 01184 8١ا)‏ 5ء ۲ة ٣ا‏ [تا ۸٣۵ ٣٤‏ 


آپ ۓ ملاحظہ فرمایا کہ کس طرح اس نظم میں اس شاعر_ فطرت 
ۓ .بہ ہائنگر دہل قدرت کی موجودگی اور مکمل سرایت کا برہلا اظہار کیا 
ے ۔ ورڈزورتھ کے خیال میں روح فطرت اور انسانی دساغ میں ایک ہم 
آہنگی پہلے سے موجود ے جو ق8 درت کو انسان سے رابطہ قا مم کرۓ میں مدد 
دبی سے اور آغر کار اپنا مکمل اثر قام ری سے ۔ بجی وہ صوفیآألہ عقیدہ 


٦٦7ھ"ھ‏ اقبال ریوبو 


ے جو السان اور قدرت میں ایک ذریعہٴ انال بنتا ے ۔ مثال کے طور پر : 


۷۲٥۲٢٢1 ۷٥٥٤[‏ 3 ۲۵۳) عفلا۶مصہز ۰ہ 
۲۵۱٢ ٥٥۶۵ 5٠ 003٥‏ خاعتع) ہو۴٢‏ 

3۰ف۵صغ ٢ہ‏ 4وت٥‏ ۲۷۱۱ ا5۲۵ 01۲ 

۰ جعع3: عط) آاد صط]' 


ورڈزورتھ کے ہاں اس کائنات میں ہر بڑی اور چھوٹی تخلیق_ فطرت کا 
ایک ہی مقام ے ء چاے وہ مععەوںل کیڑا ہی کیوں نہ ہو ۔ پر چیز اپنے 
تئیں قدرت کے نظام میں برابر کی شریگک سے ۔ اس کے ذہن میں ساری 
عمر یں خیال کارفرما رہا کہ قدرت کے پروی روپ کے لیچے ایک ایسی 
روح اور اصول کارفرما رہتا ے جو ہمیشہ پر چیز کو ایک خصوصی رنگ 
اور انداز بیان عطا کرتا ے ؛ 
03٦0۲68, ۱٥ ٦١ 5‏ 1اد مز ,ەعقاطا اا۵ 5] 
>1 ت٤‏ +118 ۲۶۵۰۳۰ ,۵۵۵ ۱جاج ٭([ح٥‏ ٥٤ع 1:11٤٣‏ ةزٴطا]ا' 
٦:6101 ٥٢١(1 ١غ ۷٥٢٤۶.‏ ا٣‏ ۶۰181165 اء )1 
ہورحال یں واضح فرق اقبال اور ورڈزورتھ کے ہاں ملتا سے جو ان 
پر دو شعرا کو سمیدان_ تصہوف میں ایک دوسرے ہے مز کرتا سج ۔ 
اقہال اور ورڈزورتھ ى زندگی ہیں ایک خاتون شخصیت کا خاصم 
عمل دخل رہا اور ان کے اثرات ہر دو شعراکی نجی زلدی اور شاعری پر 
س تب ہوۓ ۔ اقبال يی زندگی کا ایک جڈیاتی دور اس وقت شروع ہوتا ے 
جب ان کی ملاقات قیام یورپ کے وقت ایک ایسی ذہین طالبہ سے ہوئی جس 
کو اقبال اپنے لیے ایک آئیڈیل تصور کرۓ ۔ اقبال ی نظمیس ''وصال؛' اور 
”حسن و عشق“' اور ان کے مکاتیب بنام عطیم فیضی اس جذہاتی دور پر 
روشنی ڈالتے ہی ۔ اقبال عطید ببگم ہے اس قدر متائر تھے کە آنھوں ۓ 
اپنا ڈاکٹریٹ کا مقال بھی عطید بیگم کو منایا اور وتتاً نوقتاً ان ےے انی 
شاعری اور نجی زندی کے بارے میں بھی مشورہکرے تھے ۔ یں سلسلہ ساری 
عمر جاری رہا اور ععر کے تقاضوں کے ساتھ ساتھ اس میں کمی و بیشی آتی 
رہی ۔ چئد اشعار بیئثر_ غدمت ہں ۔ پڑھے اور خود الدازہ قائم کیجے : 
سے غص سے باغے سخن کے لیے تو باج بہار 
میرے ے تاب تخیل کو ديیا تو ۓ قرار 


کقیں 


اقبال اور ورڈزورتھ ے٭ 


جب سے آباٹ ترا عشق ہوا سینے میےں 
لئے جوہر ہوۓ پیدا سرے آئیٹے میںے 
حسن سے عشق کی فطرت کو ے تحریکت کال 
تچھ سے سرسہز ہوۓ میری آمیدوں کا نہال 
قاقای ہو گیا آسودۂ مثٹڑل برا “! 
اقبال کی جی زلدػی اور شاعری کے بارے میں ععایہ ہیگم کے ٭شوروں 
ۓ اقبال کو انی الجھنوں سے نات ہاۓ میں کاق مدد دی اور وہ ان کے 
ہمیشہ منون احسان رے ۔ 
ورڈزورته گی شاعری ہس اس ق چ وی خْ 7 0] ک5 خحاصص اہم 
رول ے ۔ کہا جاتا ے کہ ورڈزورتھ کی کبٔی نظموں کی ابتدائی تشکیل 
ژنااہ: ہا ی رہین_ منت ے ۔ اس کی بہن کے بارے میں کہا جاتا ے کہ 
اس ۓ ورٹزورٹھ کو مشاہدۂ قدرت ہیں باریک بی کو پیش نظر رکھے 
4 لیے اتوحےہ دلانی اور وه ہمیشٴس اسی راہ پر چلتا رہا ۔ چنانچہ ورڈزورتھ 
کو خود اس بات کا اعتراف ے اوراس ے ابی بہن کی تعریف میں ٹل 
صے کام نہیں لیا : 
8۰ء .00 ٤3ع‏ دتاد رەەلزہ 6ذ 83٤٤‏ ٭نا5 
1:٥۱٥٤ ۰‏ ١٤٥ا‏ :ت٤٥‏ ٥([تا‏ 02 تا 69ے 
.ہز لاد ۱ اچ ہدہتا: ك۵٥٥ھ 1۵۷١۵‏ ۸83 
کئی دوسری نظموں کے علاوہ ٭٭9٥ہ2‏ ںا“ کی تقریباً ساری 
نظمیں اسی ببن کی رہین_ سنت ہیں اور ورڈزورتھ کی شاعری میں اس جن ک 
سسگت ۓ ایک عظمِ خدمت انام دی ۔ 
فن اور نظریہ* فن کی بحٹ افلاطون سے لے کر اب تک چلی آ رہی 
ے ۔ فن برا فن ء غن براۓ حسن آفرینی اور فن براۓے مقصد ہر خاصی 
ہاتی ہو چى ہیں ۔ ٹالسٹاےۓ (701:10) ؛ میٹھیو آرنلڈ (۸۵۵[0 ۷ع طاا:35) ؛ 
ابس (5ء59ا1) اور برنارڈ شا ( ھا8 ۸80ہ::183) ن کو تنقید_ حیات کا 
ذریعں گردائنے ہیں اوران کے خیال میں ن کا مقصد اعلولٰ ترین جذبات اور 





٭ و ے ايمٰا (!ہانگٍ درا ۶) اس ی ظ8 )ےہ 


۸۸ اقہال ریویو_ 


احساسات کو دوسروں تک منتقل کرنا ے ۔ افلاطون سے برٹارڈ شا تک فن 
ہیں مقصدیت پر زور دیا گیا ے ۔ اقبال اور ورڈزورتھ بھی اس غیال کے 
حامی ہیں کہ ن کو زندگ کا خادم ہوا چاہے اور اس ن کا کوئی مطلب 
نہں جس کا تعاق انسائی سسائل اور انسانی معاشرت ہے ئس ہو ۔ ئن کی 
مقصدیت کے بارے میں علامہ کے ہاں کبٔی اشعار ملتے ہیں ۔ چتند اشعار 
ملاحئلہ قرسائیے : 


سرود و شعر و سیاست ؛ کتابو دین و پۂثر 
گہر ہیں ای کی گرہ میں ۔ام یک دائ. ! 


اگر خودی کی حفاظت کریں تو عین_ حیات 


زی کر سکس تو سراپا قسودں و السائہ ا۶١‏ 

گر ہش می نہیں تعمیر خودی کا جوہر 

واۓ صورت گری و شاعری و ٹاے و سرود !۱۸ 
دابری ے قاپری جادو گری است 
داہری با قاہبری پیغہری است؟! 


فن کی مقصدیت کے بعد اقبال کے نزدیک شاعر کی بحیثیت ن کار وہ 
کون سی غخغصوصیات ہیں جو آے معاشرے میں ایک خاص مقام عطا کرق 
ہیں اور معاشرہ بحیثیتر مجموعی کس حد تک اس کا رہین, مثت ہے ؟ چند 
اشعار پیش خدمت ہیں : ۱ 


حفنسل نظم حکوست : چبرۂ ڑیبساے قوم 
شاعر رنگیں لوا ے دیدۂ پیناۓ توم 





غإ پر۴وے برقت ۱ 
5 ۳ 
رز۔ ابھباء کس ( إےۓےؿ ء 


۹- 'ئلیاۓر اثبال فاریں ٢‏ (''زہور عجم/) اص ےر ے) 


اتبال اور ورڈزورتھ ۸۹ 


بہتلاۓ درد کوئی عضو ہو؛ روقی ے آلکھ 
کس قدر ہمدرد سارے جسم کی ہویق ے انکھ ٴ٢‏ 
جمیل تر ہیں کل و لالہ ثیض سے اس کے 
نام شاعر رنگیں لوا میرے ے جادو ۲١۱!‏ 
از نگاہش خوب گردد خوب ٹر خطرت از افسون او مہبوب تر٢۲‏ 


شاعر انذر سیت ہلت جو دل ملتے نے شاغعرے انہار مکل ۲۴ 


اقبال کے ہاں اچھے فن تار کی کچھ خصوصیات ہوئی چاہییں وراں اس 
کان ے معتی ہوتا ے ۔ چنانچں وہ فرساے ہیں : 
)ےسب نے 


ات 
آتشے در خرن دل ہل گردۂ 


بسایسد جا:سوے پروردۂ 


39 ل- ف 
تع کر بی الہ دارد مردہ ایست 
سوز_ او از آتشض اآئسردهہ ایست٢۲‏ 
آرے ہثریدے کی پر فطرت رود 
زار وٹ ر پر نگتاہ ما کشودٹ٢‏ 
یہ ایک نفس یا دو لفس مثل_ شرر کیا ۲٦!‏ 





٠ج۔‏ ”کلیاتر اقبال اُردو“؛ (''پانگر درا ) ؛ ص ١ہ‏ ۔ 
١+۔‏ ایضا ۔('بال جبریلگ) ء ص ج,۔ 

ری '”کلیاتر اقمال قار.'؟ ز''اسرار عودیٴ') رس رر 
۳ے ایض صں سب 

رم۔ ایضاً (''زبور عجمگگ)ء ص ہےھہےےٹ ۔ 

۵ں ایضاء ض مھ ۔ ۱ 

ہہ ””کلیات افبال اُردو' ز شرب کان کگ)؛ص.ھ۵۸۔ 


۳ اٹہال ریویوؤ 
جس سے چمن افسردہ ہو وہ باد سحر گیا 
جو ضرب' کلیمی نہیےے رکھتا وہ ہر کیام ۴ 
شعر رامتصود اگر آدم گری اٹ 
شاعری ہم وارث پیغسسبری آست9ہ۲ 
جہاں تک اپئٔی شاعری کا تعلق ے اقبال نہایت عجز و انکساری ہے 
ام لیتے ہیں اور فرماے ہیں : 
مسورے قطار می کشم ژاقی' ساد ژسام را ۲۹٢‏ 
مبری نواے پریشاں کو شاعری لی سجھ 
کس میں ہوں عحرم_ راز درونر سے خالہ !۴۰ 
ان ممام اشعار کو پیش نظر رکھتے ہوۓ اقبال کے نظریہٴ غن اور 
فن کار پر ان کا نقطہ* نظر باسانی معلوم کیا جا سکنا ے ۔ اقبال نے ئن اور 
فن کار پر جو ڈیڈ داریاں غاد ری ہس ان 1ء سکمل لسر جج اپنے اشعارز بی 
پیش کی ے اور ساتھ ساتھ ان مام خامیوں ک نشان دہی بھی کی ے جو 
ایک اچھے فن اور فن کار کی راہ میں حائل ہو سکتی ہیں ۔ 
ورڈزورتھ کے ہاں بھی شاعری کا ایک خاص مقصد ہوتا ے : 
٤٤۸۸ ۱ 38 ٤‏ ا1اہ عطا؛ عاہّ|ہء '٣٢‏ 
٣إ‏ ا536 ٭ ح73( ١٦ا‏ ع 5ز:ادتھ ۷ط ١‏ تاعاا ۲دا ہ]' 
,ء8 ۳٥٥٥۸۶ ٤٢‏ ۲3ع غ٢‏ ك5 -٢ہ٣ "٦٦ )٥د:از ]5١‏ 


د ٗرہحعت٥تا ٣۶٢٢٢٢‏ 3501 16۶1 50ھ ٦516۴‏ بٴ7_ 
ڈناہداا٢ا٣ ٤۴٥‏ ے::: ُء 311۷١‏ ۸:6 


ے٠‏ ۔ ایضا ا کن ۱ رخ ۔ 

رہ ا ٴفلیات اقبال فارسی'' ۔''جاوید امب,ہ“') ؛ ض سم ۔ 
۹۔ ایض ('زبور_ عجم') ؛ سے مم ۔ 

مہ ''لیات, اقبال اُردو“' (”ہال, جہریل“) ؛ سب ١م‏ ۔ 


اقبال اور ورڈزورتھ ۹١‏ 


شاعر کے بارے میں وہ یوں گویا ہوتا ے : 


ط۳ 1 ۲ 5۵۲طع6۵) ے 2( (|دم ۱ع ۴۷۴۲۷ 
۰ ٭ ٤٭تع۵ہ) ٤‏ ×3 ٢٢٤۲ء‏ آ1 دمتۃ غظ ٤٥‏ ع7:ء 


ورڈزورتھ کے نزدیک شاعری عض تفئنر طبع کے لیے نہیں ہوتیی ے ۔ 
اس کا ایک خاص مقصد ہوتا ے : 
۱۱٥م‏ 16متمد ×عجم۸ افصد ط1 د٣ا‏ ط1 دز ۷٢٢ك۱ہ۶‏ 


۱٥۰ 1164 +0 0۳‏ 15 ۲ز : ٥8٣۷٥۵ص‏ 
ا1ت ات ۱٥0۰4-6‏ صا غط؛ (٤‏ طاءا ط۳ 


59 01731 1 323153 ٢۷۱٢٥ئ۲‏ ٥ہ‏ ٢٣ے‏ تص ۸ 

ر6] ا ٥851‏ ؛قھقۃ ۲۴۷۱۱۲ )٥ت‏ ۲۷۲ح 8 وہ 
161 10۷۶۹۲۷1۶ 11016:2۲66 ٤ت 066٤٤7‏ 3 
.18ا 31891یت ۲۵۷۵۱۲۱ اہ ٥٥0ح‏ 8 9ا 1:48۰ 


اس کے علاوہ وہ ایک اور جگہ شاعر کو خاطب ہو کمر کہہتا سے 


٠ ٦٥۴۵[ ٣٥۴۵۲0582 ٤٤ 15660‏ ۷ط ۲۵د>.] 
1.0۷٤6 ۷۹ ۴‏ ہا٭ن مات ۶٤‏ 12ا 3 3۲۵۰ ت'ٴ 
۱:١ 34۰‏ ۰ہ راد نات ۸:3 ۱۸ء ص 5 ,3مووہدہ:75 


اقبال اور ورڈزورتھ کے ہاں رجائیت کا پپلو زیادہ ممایاں ے ۔ 
ورڈزورتھ خاص طور پر انی نظم ٭'دعت:ا -1570-7 4 صد 11٥٥۵‏ ۵ن[ہ:ء “۶ 
میں رجاثیت کا درس دیتا ے اور اآآمیدی سے باز رہنے کو کہتا سے ۔ اس 
کا خیال تھا کہ تکلیف میں رہنے کے باوجود زلدگی کی شممع کو جلاۓ رکھنا 
چاہیے اور اسی میں انسان کی کےابیابی مسضمر ے ۔ اقیال کا تو سارا کلام ہی 
رجاثیت پر مہی ے ۔ ان کا فلسئہ' خودی پر وس اپی صلاحیتوں کو 
احا؟ ار کرے پر زور دیتا ے اور اکامی و امرادی ء پست ہمتی ء زبوں 
حا ی اور احساس شکست خوردی ہے مقابلہ و درس دیتا ے ۔ 

انبال اور ورڈزورتھ اہنے دور کے مقبول قربن شعرا تھے ۔ پر دو 
حضرات کے عقیدت ہندوں کا ایک بہت ہی بڑا حلقہ تھا ۔ ورڈزورتھ 
جمہوربت کا دل دادہ اور فرد کی آزادی کا علم بردار تھا ۔ ساری عمر جس 
شاعر نے آزادی : مساوات اور اخوت کے گیت گائۓ ابی زندگی کے آخری 
حعے میں یعئی اب٘ی وفات ہے سولہ سال پیشتر مم میں ملک الاشعراء کا 
عہده قبول کیا ۔ حکومت وقت ۓ ورڈزورتھ کو اعزاز شا اور حتی 


۹۲۳ اقبال ریویو 


ااعتدور اس کی خدمات ک5 اعراف کیا ٤‏ لیگ ورڈزورتھ ے ہم عر شعرا 
کو اپنے ساتھی اور مدوح آج یی اذإ ایک انگو 5 بھائی اور غاضص طٰوز ا 
راہرٹ پراؤننگ (ومج٭-ت+8 اتتماں8) ے اس اعزاز کی اتی نظم 
16۷ ۶:08:8 کے ذریعے دھجیاں اڑا دبں اور ورڈزورتھ کو اہی آزادی' 
تحریر و تٹریر پر داؤ لگاۓ کا مورد الزام ٹھہرایا اور شخص آزادی ؛ 
حمیت : غەرت اور خود داری کے داہی پر ایک بد'ما داغ کی نشان دہی کی : 
نظم کے چند اشعار پیش خدمت ب ایا : 

رتلا ااها ١ط ٣٣٣‏ ازذ ۶ہ ا5340 3 308:٠٤ ]6٥‏ 

باتع و ا5 ت۱ا >[811 ٥‏ ۲163110 ۓ ]0٤‏ 23051 

رتا )۲۴۲ ۰ تا ٤ہ۶09+۱۱‏ ناعاطہ ٥٤ہ ٢‏ نع نہ ۶۲٣٢٣٢٣)‏ 

].05٢ ۵۱٥ ٠٥٣ 6١ا‎ 2۴۶ تل 1۳۴ دع زاء‎ 8٥٤٥ أ6ا‎ 

٢ا٢٣‎ ١ا‎ ٤اع قامع‎ ٠١ الات ہا فعادا نع‎ 511۷١۶ 

50 0108[ ٣۷۸۰ 1116:5 ۷٢ و٥‎ (11١٤١ 8:٢۵۰ 

۱ 58۲۷۸۵۳۵۰ جا ی٥ضمع‏ غتٌ۱ا ٥٤٤٥‏ حئتت ٣٢ہ‏ ]11 ۶1۷ 

! شئنة۲م ١ضا‏ فعط ۲ دع وزط ۔عام ام ۱۷ا۱ ۷۲۲٢‏ 5عۃ 1ل 

تقاط ۵۱٥۲لا‏ ٥ضظ‏ .١٢انا‏ ×× هاا:] تہ اتا ۷*٥‏ 5ا ااصطا ‏ 5 ٹا1 ۷٢‏ 

دڈعنرے ٤٥ء7 ٠‪‏ ہہ آٗلتہ 18[ د٦اا‏ زأ 09٭1.] 

5ا1 دتت٭ ١۳8۵ا‏ 15 ۱٢۲٢۲‏ ا اق نات رع 3523ا ۲۴۸۰ء ڈ5 اتا ۲٣۶۵‏ دت] 

۰ ئ] 1010 1۱۷۷ ن٤‏ 31)۶۲ج ٣ہ‏ ١1نا‏ 1302 

۱ ردنا ۱۵۶١‏ ٤ت٠‏ 8ا۸1 ہوا 5ھ ۳۷۵۰5۶۰ ٤50+276‏ 3ت5 

5 ۵۶, 1ا5‎ :116۷ ۷٣ے‎ ز١ط‎ ںو-۔-٢6‎ ٣ ۷٢۱٢۳ ]]٥٥٥3۸( ٤تا٢‎ 2۲3۷6٥۱ 

ر۱۰ ] جا 113 ,ہ۷3 )6٤‏ ئ۲۲5 عچاوعءِتطا تاج 3١‏ 

]16 3160 16ا1 ت٤ 5:اتازهۃ‎ ۲٥۵۸۲ ھا5 0ة‎ ۷٠ 
تھا ۔ مولاتا غلام رعول مہر اور مولانا عبدالمجید سالک ے ان کے گہرے‎ 
سی اسم تھے پر تق حضرات لام کی صحعمت کو لعسٹر غمے مڈں ٹیس س جھتے‎ 
- تےے خطاب سے لوازا‎ ٢“ و ںا کو حکومت لے حضرت علامب کو !''سر‎ 
:۶۶و سکتا سے کہ اقبال کے انگریز واز دوسعست اس خس سے بپسروزر ہوے‎ 
ہوںلں لیکن بسالککے کو ےی بات حیپت ہی ڈاگوار گزری کیوٹکە اقبال ان خطابات‎ 
ہے برٹر و بالا تھے ۔ چتانچہ سالک ۓ ابی اپسندیدگی کا اظہار اپنے مستتل‎ 
مر احیں کالم اور ق حوادثگ“ میں کیا 8× 'ہارا اقہال ' قوم فک آنکھ کک‎ 
تارا اقبال ءاگر ہم سے چھن جاۓ اور حکونت ایک دو خرف لفظ دکھا‎ 


اقبال اور ورڈزورتھ ۹۰۳ 


کر موہ لے تو یتین سام کا مقام ے ۔“ اس کے علاوہ انھوں ۓ ایک نظم 
بعنوان ”سر ہو گۓ اقبال'' کہی اور اپنے جذبات کا کھل کر اظہار کیا ۔ 
نو مسدرسم علسم ہسوا: آصسر حسکومت 
افسویس کب علاس۔ سے سر ہو گئے اقبال 
پہلے تو مسلانوںے کے سر ہوے ٹھے اکثر 
تنگ آ کے اب انگریزوں کے سر ہوگۓ اقبال 
پہلے تو سر ملتر بیضا کے وه تھے تاج 
اب اور سلو تاج کے ''سر'“ ہو گئے اقبال 
کہتا تھا یہ کل ٹھنڈی سڑک پر کوئی گستاخ 
سرکار کی دبلیسز پب سر ہسو گئے اقبال 
کیا کہنے ہپیرے اس شیوۂ تسلم و رضا کے 
سرکار ہسوئی تیغ تو سر ہسو گئے اقا 
سر ہو گیا ٹر کورے کی شجاعت ہے ممرئا 
سرکار کی تدبےجر ےہ سرہسو کے اقبال 
سوداۓ غسم غشق سے سالکگەتو ہوا تسد 
اور خوںٴ قسمت ے کے سر ہو گئے اقبال 
اہال أور ورڈزورتھ کے ساتھ اس تتابل مطا لعے نے بعد ہم اُس نتیجے 
پر پہنچے ہیں کہ پر دو حضرات میں خاصی مائلتیں پائی جاتی ہیں ۔ جہاں 
تک مناظر فطرت کی عکاسی کا تعلق ے ان میں سکمل ہم آہنگی پائی جائی 
ے اور اگر ہیں اختلاف ے تو وہ سخیں_ فطرت کہ نظرے میں ے ۔ 
تصوف کے سیدان میں ہر دو حضرات نے طبع آزمائی کی ے ء لیکن ایک 
واضح قفرق جو ان میں ملتا ے رہ یہ ے گے اقہال ورڈزورتھ کے مقابل 
وحدت الوجود کے نظرے کے الف تی ےکیولک یس نظریں خودی کے راستے 
میں حائل نظر آتا ے اور ورڈزورتھ ای ممام تر رعدائیوں کے باوجود 
7 کا ٹائل تا ۔ اقبال صوفیوں کے الف نہ تھے ۓ لیکن اس 
تصوف کے غلاف تھے جس سے افیوئی کیقیت پیدا ہو ۔ ان دواوں حضرات 
کے پا ورحانیت تا عنعہر بلاتڑا سے لیکن اقا ف6 ورڈزورتی سے زیادہ زجائىی 
شاعر ہیں ۔ ورڈزورتھ اور اقبال کو وه عزت نصیب ہوئی جس کے وہ 


م۹ اقہال ریویو 


ستحق تھے ۔ ورڈزورتھ کو ملک الشەراء کا لقب عطا کرکے حکومتِ 
وت ۓ اس ي قەر دائی کی اور اقبال کو بح یت قومی شاعر اور مفکر 
پاکستان کا اعزاز مخشا گیا ۔ ہر سال یوم اقبال انتہائی تزک و احتشام سے 
ہنایا جاتا ے اور ٹوم اپنے عحسن ی یاد کو ازہ کری سے ۔ زبان ک 
سلاہت ؛ شاعر کا منصب اور نظریہٴ فن پر ان ہر دو حضرات میں ہم اہنق 
پای جائی ے ۔ اقبال اور ورڈزورتھ کے دور میں ایک صدی کا فرق پایا 
جاتا ے ؛ لیکن خیالات کی ہم آہنگی اور افتاد, طبع اس فرق کو کم کرتی 
ے ۔ اقبال اس عظم شاعر کے منون ہوے پر فخ رکرۓ ہیں کیوٹکہ 
ورڈزورتھ ۓ ابتدائی عمر میں ان کو الحاد ہے بیچا لیا اور انھیں زندی کے 
لئے روپ ے۔ آشنا کروایا ۔ 


ڈاکٹر چسٹس جاوید اقبال : ''زندہ رود“ (حیاتِ اقبال کا تشکیلی 
دور) ۔ شیخ غلام علی اینڈ سٹزء لاہور : وےوم ۔ ےچ صفحات ۔ قیمت 


۔].۳ روڈدے 

مذکورہ بالا کتاب کے فردپوش 
پر ایک رنگین تصویر میں علامہ 
چد اقہال ایک بچے کو گود ہیں لے 
ہوے انتہائی مسرور نظر آ رے 
ہیں ۔ یں وہ چى ے جس کے ثام پر 
آتھوں ۓ اہۂی ایک مشہور ٹنوی 
کا نام رکھا ء اور آگے چل کر اس 
کو خاطب کر کے کہا ؛ 
حیا نہیں ے زساے ىی آنکھ ہیں باق 
خدا کرے کہ جوا تریرے ے داغ 
اوز لہ شی :۔ 
جس گھر کا مگر چراغ ہے تو 
ے اس ۓک مذاق عارفانہ 

یم ےچب ۔_ ڈاکثر حاوید اقبال ۔_ 
اب جوان ہو کر لاہور ہائی کورٹ 
کا جج ے ؛ اپنے والد پزرگوار کے 
کلام کا صحیح ترجان بھی بن گیا 
ےء اور چند سہیئے پیشتر اُردو 
زبان و ادب کے افق پر ان کے 


ٹ۹ 


سواعغ نگار کی حیثیت ہے مودار 

علامہ چد اقبال کی ”چاوید ٹاہ“ 
ہیں جو بختلف کردار ہیں ء اُنْ میں 
ایک “'زندہ رود'' بھی ے ؛ جو خود 
علات ہیں ۔ ان کے اس سوا حیات 
کا یں نام رکھ کر ان کے لا‌بق 
فرزند ے آن ہی کی طرح اہی 
جدتر ذہن کا ثہوت دیا ے ۔ زندہ 
رود کہ معئی مسلسل ببہتی ہوئی 
حیات آفریں ندی بتاۓ گے ہیں ؛ 
اچکی الکی ؛ لچکی ؛ سرکی ؛ 
اچھلتی ء پھسلی اور بڑے پیچ 
کھا کر پہاڑوں کو چیری ہوی 
ہی ے ۔ ''زندہ ردو“ پڑھ کر یں 
اثر قائم ہوا کب اس کی تحریر 
آچکتی ؛ انکتی ء بھلتی ء اچھلی ؛ 
سنبھل*تی اور بڑے پیچ کھا کر 
تارٹضشی ؛ سیاسی اور معاشرق 


۹4 اقبال ریویو 


واتعات کے تودوں کو چعرقی ہوئی 
دکھائی دبی ہے ۔ 

ان کے والد بزرگوار ى سواغ 
عمریاں اب تک جتی لکھی تی 
ہیں ء ان سے وہ سطمئن ئہ تھے ۔ 
کی ایسی سواح عمری 
لکھٹا چاہتے تھے جس میں ان کے 
خیالات و افکار کے تدرجی ارنقا ۓ 
ساتھ ان کے ماحول کا بھی جائزہ 
ہو ۔ اس جائزے میں یں کتاب 
مصنف کے والد ہزرگوار اور ان 
کے اجداد کے دورکی ایک روحانی ؛ 
سیاسی ء ععرائی اور ادی تاریخ بھی 

بن کی ہے ؛ ؛ جس کو پڑہ ے مین 
اجال اور تفصیل دواوں کا مزہ 
ملتا ے ۔ لا یی ماصنلف 30 ے 
عہدے پر اس وتت فائز ہب ؛ اس 
لیے جو کے لکھتے ہیں اس میں 


اس لیے ا اک ۱ 


جج کی جرح بھی ے اور واتعات 
کی چھان بین بھی ۔ اس کا اصلی 
وعف اس کا اعباز ے اس می 
کہیں ١کتا‏ دینے وا لی تفصیل نہیں؛ 
اور ہہ کہس ایسا اختصار ے جس 
ہے یہ خیال ہو کہ مصنف کو اور 
لکھنا چاہے تھا جو نہ لکھ سکے ۔ 
اس میں 'مام باتوں کی انی ہی 
تفصیل ہے جنبی کہ خوش مذاق 
تارثین کو پڑھنے ق ضرورت ہوی 


ہے ٠‏ 
اس کے مطالعے سے قارثین کو 
غیر شعوری طور پر حسوس ہو 
کب اس میں وہ بھی ے جو ان کو 
معلوم ئه تع 
ے جو ان کو معلوم تھاء لیکن 


اء آاؤوز وھ سے کچھ 


ائداز میں 
پیش کیا گیا ہے کہ پڑھتے وقت 
جو کچھ پہلے سے معلوم تھا ان 
میں از سر نو ٹازیی بلکه جا 
پیدا کرۓ ي ضرورت تھی جو اس 
کتاب سے پوری ہوکئی ۔ 


اؤس مد تارج ٦‏ سیاست ٦‏ سشعر ا 
جو کچھ لکھا گیا ے : اس کہ 
مطالءے میں کچھ رومانیت کی سی 
لنت بدا ہوۓ لگی ے۔اس 
کہ مصنف اپنے اشہبِ قلم کو 
اہی چاہک دستی سے ء جب اور جیں 
طرح چاہتے ہی ؛ موڑ دیتے ہیں ۔ 
وہ اپنے والد پوگوار اور انِ کے 
اجداد کے حالات لکھتے لکھتے 
یکایکے اس زسناےۓ کے سیاسی اور 
تارغی واقعات ى عکاسی کرۓ میں 
و 2 جاےۓ ہیی اتا قحب 0 
آرائی ہے عظو ہوےۓے اہ ہیں تو 


پھر اچانک ایئے خاندان کے 
بزرگوں کو ان کے سامنے لا کر 
کھڑا کر دیے ہیں ۔ آنھوں ۓ 
جو تاربخی اور سیاسی واقعات لکھے 
ہس وء کچھ پرذۂٔ اخفا میں نہ تھے 
بلکہ جاۓ بوجھے ہوۓ ہیں ۔ مگر 
موضوع کے بس سئار کو "مایاں 
کرۓ کی خاطر وه بڑی خوش 
کی بڑی کی علامد اقبال کے پہلے 
سواعخ نکاروں کے یہاں پائی جاتی ے ۔ 

یس کتاب سات ابواپ اور ےی 
صفحات پر مشتمل ے ۔ پپہلا ہاب 
اسلسام* احدادۂ؟ کے عنوان ہے 
ے ۔ اس ہے سلوم ہوا کہ 
علامم اقبال کے اجداد کشمیری 
برہمنوں کی گوت سیرد سے تھے ۔ 
سپرو کی اصلیت ہے متعلق کی 
روایتوں کے حوالے دے گے ہی ۔ 
ایک روایت یب ے کس اس بج 
تعلق ایرانِ کے تدم بادداہە شایپور 
سے ے ۔ایک دوسری روایت یہ 
بھی ہے کم یں مصری النسل ہیں۔ 
گر ڈاکثر جاوید اتہال ان روایتوں 
سے اتفاق ہی کرۓ ۔ آنھوں نے 
اپنے والد ٭اجد ہی کے ایک خط 
سے تصرخ کی ے کس کشمبر ہیں 
جس گروہ ۓ سب ہے پہلے قارسی 


کتب ۓ۹ 


زبان وغیرہ کی طرف توجہ ی اور 
سسلااوں يق حکومت کا امتاد 
حاصل گیا وہ ہندوؤں میں از راہ 
تعریض و طنز سہرو کہلاۓ ۔ اس 
لفظ کے سعتی ہیں وه شخص جو 
سب سے پہلے پڑھنا شروع کرے ۔ 
اسی سبرو گوت سے علاسم اقبال 
کے چد اعلول باہا اول حج تھے جو 
ان ىي پیدائش ہے ساڑےے چار سو 
سال پہلے پندرھویں صدی میں 
سلطانِ زبن العابدین عرف ہبڈ شاء 
کے وساے ( جج تا ء6۴) ہیں 
سان ہوۓےۓ ۔ اس سلطان کے 
شہعبری خاندان کے اور سلاطھن 
کا ذ کر بھی مختصر طریتم پر آ گیا 
ے ۔ تن ہی ہیں سے سلطان 
سکندر یت شکن کے عہد میں 
سسلان رشیوں ۓ تبیغ اسلام 
شروع کی ۔ ان کا ذ کر احعرام سے 


کرۓ ہویۓ ڈاکثر جاوید اقبال 


لکھتے ہیں کب ان ہی میں شیخ 
تصرالدبن ہابا لول حج کے مرشد 
تھے ء جو نسلا ذات کے کھشنری 
راجہوت تھے ۔ ان کشمیری رشیوں 
گی تفصیل لکھنے ہیس ڈاکثر جاوید 
اقبال ۓ اس بات کی طرف بھی 
توجب دلائی ے کے اس پر ۃصغیر 


میں صوفیں کے جو معروف سلسلے 


7 
7 اقبال ریریلو 


یا طریقے رای ہوۓ ان کے پائی 
عموماً سید تھے جو وسطی ایشیا 
یا مشرفق وستاچل سے مہاںت اۓ اور 
ہیں وفات پا گۓ ۔ ان کے غلفا یا 
جائشین بھی اکثر ان ہی کے 
خاندان میں ہے ہوۓ ؛ لیکن 
سلسلہ'ٴ رشیاں يیق خصوصیت بہ ہے 
کب اس کے بائی کشمیر کے ایک 
گھشتری راجپوت لو بپسلم کے 
فرزند تھے ۔ ان کے خلفا اور 
سیدین بھی سب کے سب ومسلم 
تھے ۔ ذوسری خصوصیت لہ ہے 
گسپ اس گی تعلیات ویدائی اور 
وجودی فکر کے امتزاج پر مہی 
تھیں زضس پر ۔ ۹) ۔ 

ڈاکٹر جاوید اتبال کے بیان کے 
مطابق بابا لول حچ کی آنکھیں 
بھینگی تھیں اور پاؤں لیڑے تھے ۔ 
شادی کے بعد ان ي بہیوی ان پر 
ہنسا کرتیق تھیں ء اس لے وہ دل 
برداشتہ ہ و کر تارک الدیا ہوگٹے ۔ 
ہلے حرمیت شریفین کا رخ کاء 
پھر ہارہ سال تک سیاحت کر ےۓے 
رے ۔ کشمیر واپس ہوے تو باہا 
نصبرالدین کے مرید ہو کر سلسلهٴ 
رشیاں ے وابستہ ہو گے ۔ اس پر 
خوشی کا اظہار کرے ہوے 
ڈااکٹر جاوید اقبال رقم طراز ہیں 


کد پیوی کا رویہ باطٰی حسن کیک 
تلتش اور جستجو کے لیے مہمیز 
ثابت ہوا (ص جچ) ۔ بایا لول حج قی 
اولاد میں ایک بزرگ شیخ اکر 
تھے حو علاىہے اقبال کے دادا پا 
پڑ دادا تھے ۔ ان کے مرےشد ایک 
آنھوں ےۓ ان کے سریدوں کو 
سنبھالا ؛ گویا ان کے خلیفہ ہوۓ 
(ص و) ۔ علامہ اقبال کے والد شیخ 
نور چد قادریں سلسلے کے بزرگ 
سلطان العارفیےے حضرت قاضی 
سلطان غمود درباز آوان شریف کے 
ممےید تھے ۔ ہن ہیں علامہ فی 
اسی سلسلے میں بیعت ہو گۓ تھے 
(ص ہ)۔ اسی مناسبت ہے ان کو 
اپنے گھر کے عارفائہ وق پر فخر 
تھا ۔ خود ڈاکثر جاوید اقبال 
بھی رتم طراز ہیں کہ ان کے وائد 
پزرگوار کا اتعلق ایسے خاندان نے 
تھا جو فطری طور پر دایوی 
یا عادی آسودق ہے کہیں زیادہ 
اغلاق اور روحائی مسرتوں کی 
حستجو ہیں تھا ؛ اور جو دلیا کے 
مقابلے ہیں ہىیشم دین کو ترجیح 
دیتا تھا (ص ۵:) ۔ 

یہ خاندان کشمپیر ہے ہجرت 


کرک پنجاب آیيا ۔ ہجرت .کے 


لسر 


اسہاب کے ساسار میں کشمجر ہیں 
اففائوں کے زوال اور سکھوں کۓ 
تسلط کی تارٹخ اچا ی طور ے موئر 
انداز میں پیش کی گئی ہے ۔ یہاں 
سکھوں ٦‏ حکومت ۰۹ سے 
چرم بیعئٔی ستائِس برس تک 
رہی ؛ لیکن اس تھوڑی سی مدت 
میں اُنھوں ۓ جو خوں ریزی اور 
سفاقق کی ء اس قيق داستان ہت 
ہی درد اک انداز میں لکھی ٹئی 
سے ۔ کوئی مسلإان کاے ذبج کر تا 
تو سری اگر کی گلیوں میں اس 
کو گھسیٹا جاتا اور پھر اس کو 
پھانسی دے دی جای ۔ لیکسوں 
کا اتنا بوجھ تھا کہ قصے ٹتقیروں 

سے اےۓ پڑے رہتے ۔ اس زندی 
7 71 ے کے لوک 


سے عاحز 
اہ کا 
خاندان پنجاب ٢آ‏ گیا (ص ىج ۱) اور 
شیخ لور چد پیدا ہوۓ ۔ اس پہلے 
پاب کا خاتممہ ڈاکٹر حارید اتقبال 
ۓ یس لکھ کر ختم کیا سے : 


”ان کے [یعنی ان کے وااد 
یزرگوار ۓ] اشعار میں برہمن 
ثسبت قٌْ طركک اشارے پس ؛ اس 


ڈ کتب ۹ 


می یس کم سیاست کے سیدان میں 
سسلان ایک دوسرے سے جیکڑ 
ر سے ہیں ء لیکن قدرت کک سم 
ظرافی جے کم اگْر مہاں کدوئی 

حقیقی معنوں میں اسلام کے اسرار 
و رسوز یا اس ہے روشن مستقیل 


سے آ اہ کت تو ہرہعن زادہ تھا ۔“ 


سس ض 
اسی سلسلے میں یہ بھی لکھ گئے 


سے 


ہیں ئا : 


“ان ۓ بعض اتعار سے یہ تاثر 
نزدیک فلسفہ ایسے علوم پر ان 
کے عبور کا ! ان کا برہمن لسب 
ہونا تھا ؛ ىگر اُنھوں ۓ خود ہی 
فلسفرے کو د بی ز ری کے اے 
ںی پا کر مسٹرد کر دیا۔ ات 
کے تہرے میں تو عشقِ رسول ایسی 
لمت ے جس آے ذریعے وہ اپنے 
سکٹے تس ۔ اس اے قرآئی تعلیات 
ہے ان کا شغف اسالام کے ساتھ ان 
کی عہت اور مسلان ہوۓ پر ان کا 
فُر وہ فطری عناصر تھے جن ہے 
ان ىى شخصیثت کی تشکیل ہوٹی“ 
(ص ۱) ۔ 


ُِ 


یہ ایسا جامع اور "پرمغز تبصرہ 


سے مس ہے اس شاعرے اسلام گے 
اکا ر کو صحیح ول پر سمجھے 
ہي پوری بدد ہلے یی ؛ اور یءان 


+8 اقبال ریویر 


کی ذات اور ان کہ کلام کا ایک 
معارف ہی لکھ سکٹا تھا ۔ خوشی 
ے کہ پہ معرفت خود جلیل القدر 
باپ کے قدر ناس فرزند کو حاصل 
ہوئی ۔ 

کتاب کا دوسر! ہاب '“کاندان 
سیالکوٹ میں کہ عنوان ےہ ہے ۔ 
پل اس میں سیالکوٹ ى مختصر 
لیکن درد تناک تارج ے : پور 
پورے ہندوستان کے ان امساعد 
اور لامىوافق حالات پر مورخالم 
تبصرہ ے جن میں مسلان صبر آزژما 
مہائب میں ببتلا تھے ۔ سلاطینِ 
دہلی کے عہد میں سیالکوٹ کے 
مسلإانِ اسن سے زتدّ بسر کرے 
رے لیکن چودھویں صدی میں 
جب دہلی یىی سلطنت میں اہری 
پیدا ہوئی تو سیالکوٹ کا باج گزار 
حکم ران سلہ پال اس پر قابہض 
ہوگیا ۔ اس نۓ یہاں کے قلعے کو 
ہمیشہ کے لیے دشەثوں ےہ محئوظ 
رکھنے کی خاطر اپنے جوتشیوں 
کے مشورے سے ایک سان کو 
ے دردی سے ذبح کر کے اس کے 
خون کو بنیاد ہیں استعال گیا ۔ 
سید امام علی لاحقی ےۓ ساطان فیر وز 
شاہ کے لشکرکی بدد ہے اس کر 
خلاف لڑ کر ہندو راج کو خمّ 


کیا گو معرکم میں خود شہید 
ہوۓ۔سغفلوٹںت کے عہد میں یہ 
قصبہ پھلتا پھولتا رہا ۔ صوفيە اور 
سشاۓ کے حسن عمل اور خلق, 
یی ہے متاثر ہو کر ہاں کے 
ہندو اسلام قبول کرۓ لگے ء مگ 
ےپ میں اس پر رنجیت سنگھ کا 
فبضہ ہو گیا تو یہاں کے مسلان 
مصائب میں سبتلا ہو گے جس 
سے بتاثر ہو کر حضرت سید اید 
شہید بریلوی“ (ورے ۹< ۱۸۴) نے 
ذدہلل ء اتر پردیش ء بنگال اور دکن 
کے سرقروشوں کی ایک جانباز 
جاعت تیار کی ء اور سکھوں کے 
مظالم کے خلاف جہاد کیا ۔ وہ 
۳۷٦‏ تحص . نم ۂ١ٴ‏ تک سکھوں 
نے جنگ کرے زڑے ؛ مگر حسے 
چند افغان سرداروں ےۓ سکھوں 
سے مل کر ان کے غخلاف سازش کی 
تو وه بر ہیں شاہ چد امہاعیل 
کے ساتھ پالاا کوٹ میں شہید ہو 
گئے ء لیکن اك کے حامہیوں ۓ 
سکیوں کے خلاف جہاد جاری 
رکھها ۔ بس جاہدین ۱۸۵۰ سے 
۵ء ؛ تک الگریزوں کے خلاف 
ھی براہر اڑے رزرے ؛ مکر جسے 
ے۱۸۵ کے بعد انگریزوں ۓ دہلی 
پر قبض. کیا تو آُنٹھوں ۓ سکھ 


نوجوں کے ساتھ مسلاثوں پر بڑے 
ہواناگ مظالم کیے ۔ چامع یمج 
سکھوں ی بارک بن گئی ء ژینٹت 
المساجد کو گوروں ۓ اپنا سکن 
بنا لیا ۔ ستائیس ہزار مسلانوں کو 
پھائسی دی گی ۔ سات دن تک 
ان کا قتل عام جاری رہا ۔ پھر 
عیسائی مشغھریوں ے اسلام اور 
پیشہر اسلام (صلی اللہ علیہ وسلم) 
ار رکیک حملے شراخ کے . 
سیالکوٹ کے اندر بھی مسلالوں پر 
انگریزوں کے ظلم و سم ہوۓے رے۔ 
ے۵ کے بعد یہاں کے کچھ لوگ 
بھی سولی پر چڑے ۔ ان کو توپ 
سے بھی اڑایا گیا اور ان پر اس ہزار 
روے کا اجتاعی جرمائہ بھی ہوا ۔ 
ان ہی حالات ہس غعلامے چد اقہال 
کا خاندان سیالکوٹ میں زندی بسر 
کر رہا تھا ۔ اس ۓ ابی آنکھوں 
سے انگریزوں کے ظلم و استیداد 
کو دیکھا تو ان کے خلاف نفرت 
پیدا وو (ص ے۴) ۔ اُسی حوصلہ 
شکن ماحول کے ساتھ ماضی گزو 
رہا تا لیکن مستتنبل کو ہنوز 
پہدا ہرنا تھا ؛ کہ علاب۔ ید اقبال 
ےےہ, میں سیالکوٹ میں پیدا 
ہوےۓے ۔ 

اس ماحول کا ذگر اس کتاب 


تی ۹ َ۱ەۃً 


میں اس لے کیا گیا ے کم علامہ 
اتبال ۓ اپنے خاندان والوں ک 
زہانی اس کی کانی سی ہو ۔ 
آگے چل کر خود اس کی تفصیل 
پڑھی ہو ۔ وہ ایک جلیل القدر 
شاءر ہوۓ کو تھے اس لیے ان 
کیا اس ماحول سے متاثر ہوئا 
اگزیر تھا ۔ مسلانوں کی ایک 
عظم المان سلینٹ ان ہے چون 
گئی ء ان کی تہذیب ی غارت گری 
ہوئی ء ان کا مذہپب اور اپ ۓے 
رسول پر حملے ہوۓ ء اور ان کے 
وجود کو خم کرے کی پوری 
کوشش رہی ۔ اس کے بعد ایک 
شاعر اسلام کے پیدا ہوے ق 
ضرورت تھی جو علامے عد اقبال کی 
ذات گرامی سے پوری ہوئی ۔ ان 
کہ والد بزرگوار ۓ ان کی اس 
نشوو نما میں اس لحاظ ےے مدد یق 
کم ان کو اپنے اس فرزند, ارجمند کے 
ایمان کی سلامتی ي براہر فکر رہی ۔ 
ڈاکثر جاوید اقبال لکھتے ہیں کہ 
انیسویں دی کے ڑم۔ آخر کے 
سلم بزرگوں کا یس ستتبل پر 
ہت بڑا احسان تھا کہ ان ي توجہ 
سے آاۓ وا ی نسل میں اسلامی 
عصبیت بیدار رہی (٘صس ۸) ۔ 
تیسرے باب میں علامہ اقبال 


کے سن ولادت کی تعیین بڑی نت 
اب تک لکھے گئے تھے ان پر جرح 
ڈاکٹر جاوید اقبال ۓ ایک فاذفل 
جچ ہی ک طرح کی ے ٤‏ اور اپنا 
اس فیصلب صادو کیا ے کہ ان یی 
پہدالئش و ٹوٹ ۓےے۸ کو ہوی 2 
حیرت ہے کہ اس فخر_ روزار کی 
پیدائش کى صحیح تارخ کہیں درج 
نہیں جس کی تعیین میں اس کتاب 
کے لیس صنٛحے صرف ترے پڑے - 
چوتھا ہاب ”یچین اور اڑکین؟؛؛ 
کے عنوان سے ہے ۔ اس ہے کے مطالعے 
ہے ظابہر دو ا کی علاہ اقبال 
بن میں اپنے والد یزرگوار کی 
صحبت اور اپئے آستاد سید مبر 
حسن کی تعامم و تربیت ہے متائثر 
ہوۓ ۔ اس باب میں موئر انداز 
ہیں یہ ببان کیا گیا ے کی شیخ 
نور ےد بت دیين دار تھے ۔ وہ 
روٹی کاے کے دھندے سے فراعت 
پاۓ تو اپنا وت علا و فضشلًا ک 
صحبت میں گزارۓ ۔ ان کو تصوف 
ہے ے حد شغف تھا۔ ھی الدین 
ابن عربی کی “'فتوحاتِ مکیہ'' اور 
”فصوص ااحکم؟ کا درس ان کے 
گھر پر ہوتا۔ علاید اقبال اس 
درس میں برابر شر ات ترے اور 


اپنے والد بزرگوار کی صحبت ہے 
بھی فیض اُٹھاۓ ۔ چنا چں ان کو 
کہٹا۔ پڑا کہ ہزار کتٹب خانہ 
ایک طرف اور ہاپ یق نگاهٍ شفات 
ایک طرف (ص “ج) ۔ 

شیخ تور چ٭د ۓ اپنے بیٹے کو 
دببٔی تعام بھی دلائی اور پھر اپنے 
ساتھ قادریہ ساسلے میں بیعٹ بھی 
کرای اور یہ ہدایت دیکم ٢ہی‏ 
تم قرآن پڑھو تو یں سمجھو کہ 
کہ قرآن تم پر ہی أُترا ے ؛ یعنی 
اللہ خود تم ے۔ ہم تلام ہے“ رص نہ) 
اور ان ہے اپی تریت کی غینت 
کا معاوض۔ہ اس صورت میں مانگا کہ 
وہ اسلام کی خدبت کئرے رہی 
(ص یہ)۔ علامہ اتال کو یہاعتراف 
رہا کہ جو چیڑ یورپ کی درس اہ 
میں نہیں ملی ؛ وہ ان کو اپنے والد 
ک صحبت میں ملی (ص ٣ی)۔‏ اُنھوں 
ے یہ بھی اعتراف کیا کب ہیں ۓے 
اپنا زاویں“ حیات فلسقیائی جستجو 
سے حاصل نہی ںکیا ۔ زندگی کےمتعلق 
ایک غخصوص زاویںٴ نکاء ورۓ ہیں 
مل گیا تھا ۔ بعد میں عقل اور 
استدلال کو اسی کے تثبوت میں‌صرف 
کیا (ص جب) ۔ خود ڈاکٹر جاوید 
اقبال ۓ اس سلسلے میں یہ لکھا 


ہے کیا 


لیت 


لبھہر 


''اقبال کے گھر کا ماحول 
دین دارائہ اور درویشاہ تھا جس مس 
بحبت و شفقت کے ساتھ عزت و 
احترام کو بڑا دخل تھا ۔ اقبال گو 
لطائٔف وجدانی کو تسلم کرے تھے : 
ان کے ورود کا ذاتی تجربہ بھی کچھ 
حد تک رکھترۓ تھے ء لیکن حقیقت 
یس ے کہ بعد کی زندگی میں تصوف 
کے بارے میں علمی اعتبار ہے آن 
کے ذہن میں کچھ الجھٹیں پیدا 
ہوئیں ء اور ان کا زاویہ“ نہاہ ہدل 


گیا“' (ص۸ہ) ۔ 


یہ راے بڑی اہم ے۔ علاب۔ اقپال 
اور تصوف کا مسئلہ بڑا متثازعہ فیں 
ہوکر رہ گیا ے ۔ اس لے یہاں پر 
یس سوال پیدا ہوتا ے کہ ان 
آلجھنوں گی اپتلا ہے تصوف سے 
متعاق ان کک زاوید* اہ عارشضی یا 
مستقل طور پر بدلا رہا ء اور ان ک 
یہ ُلچھنیں عجمی تصوف یا اسلامی 
تصوف سے پیدا ہوئیں ؟ 

مین ہی میں نہیں بلکہ آگے چل 
کر ان کے آستاد سید سر حسن ان 
کے ذہن پر حاوی رے جو سر سید 
گی تمریکات سے متاثر تھے ۔ اس لے 
اس باب میں سر سید کے مام 
کارئاموں کا بڑا اچھا جائزہ لیا گیا 
ہے جو اس کتاب کا ایک اہم س دای 
ے ۔ اس سے یہ بھی دکھاتٹا بقصہود 


ۂٗ کب ۳“ 


ے کہ علامہ اقبال سر سید ہے بھی 
متاثر رے ۔ ان کی ادی غریک 
ہے شاعروں نے ملت کی فلاح و بہبود 
کی خاطر با مقصد شاعری کی پٹیاد 
رکھی : جس کو ظاہر سے کہ 
علاسب اقبالبك ے اپنے شاعرالہ 


کارلاموں سے سّہاۓ کال تک 


پنچا دیا ۔ اس باب میں بعض قارلن 
کو یہ پڑھ کر شاید تعجب ہوک 
علامس اقبال اپنے مچپن میں اکھاڑے 
میں بھی آترے ء دنگل بھی لڑے 
اور کبوتریں بھی اُڑایا کرۓ ۔ 
اس کو پڑھ کر یب کمنا صحیح 
ہوا کہ اأسی وحہ سے ال گی شاعری 
ہیں کس بل آیا اور اں کے پر 
یل میں غبیر معمولں وت پرواز 
بھی پیدا ہوںی ۔ 

پانچواں باب گور نمنٹ کالاچ 
لاہور“ کے عنوان سے ے ۔اس میں 
غلادم اقبال کی اعلول تعلم حاصل 
کرۓ کی تفصیل ہے ۔ اس زماۓ 
میں وہ اپنےاُستاد ٹی ۔ ڈیلیو ۔ آرنلڈ 
کے بھی گرویدہ رے ۔ اس باب کا 
اہم حصبب وہ ے جس میں علامه 
کے اس دور کی شاعری کا بہت عمدہ 
تیڑی۔ کیا گیا ۔ ڈاکثٹر جاوید اقہال 
کا عیال ے کہ اس ژماۓ میں ان 
کے والد بزرگوار کی توجد گرد و 


7 اقبال ریریو 


نواح ق طرف سبدول ہورے ے ضا رۓ 
زیادہ تر اہی ذات پر سر کوز تھی ۔ 
فاسفے کے مطالعے سے ان يق غزلوں 
کے روایتی مضامین بعض اوقات 
حکمت کے سوقق بگھیرےۓ نظر آے 
ہیں ء مگر اس زماۓ میں ان میں 
فکری آلجھنں بھی پیدا ہوگئی 
تھیں ؛ جس کے ا۔باب یس تھے کہ 
آُنھوں ۓ ہیگل ء کوئٹے ء مبرزا 
غالپ ؛ عہدااتادر پیدل اور ورڈزورته 
سب سے کچھ نب کچھ استغادہ کیا ۔ 
ہیگل اور گوئٹے ے اشیا یق بای 
حقیقت تک پہنچئے میں ان کی رہتائی 
کی ء بیدل اور غالب لے بھی انھیں 
ہہت کچھ سکھایا ۔ ان کا خود بیان 
سے کہ ورڈزورتھ ےۓ طالب علٰی ےھ 
زساے میں اٹھی دہریت ہے با لیا ۔ 
اس پر تبیصرہه کرۓ ہوۓ ڈاکثر 
جاوید اقبالں لکھتے ہیں کہ وہ اپنے 
ذہی چس کی وجب ہے المِتا 
ذاتی اور باطٔی نوعیت کی کشمکش 
میں م٭بتلا تھے ؛ کیونکب وہ اس صید 
میں کسی بات کی صحت و صداقت 
کو دوسروں کی سند کے حوالے سے 
تسلیم کرنا پسند ئںد کرۓ تھے ۔ 
دہریت کی عارضی کیفثیت غالہاً ہنگل 
کہ مطالعے سے پید! ہوئی ۔ اس کے 
بعد ڈاکثر جاوید اقبال ےۓ خود 


ہی یہ سوال پیدا کیا ے کہ جب 
اقبال کی تعلم و تر لیت ابتدا ہی ہے 
روانی اسلامی چہ پر ہوی تو 
ورڈزورتھ ۓ انھیں کیوں اتنا ستاثر 
کیا ؟ اس کا جواب وه خود ہی 
یہ دیتے ہیں کم اقبال کا ڈائی جس 
اس ام کا شاہد ے کب وه خود 
اہی روایت گی تنگ اور محدود فضا 
سے !دزار تھے ۔ یوربی فلسفے کے 
مطالعے سے انھیں نہئّی خلفشار پیدا 
ہواء جس میں اٹھارھویں اور اُلیسویں 
صدی کا یوربی فلسفہ بھی سہتلا تھا ۔ 
اس لیے اگر انل کے متجسس ذہن 
اور شاعرائہ قلب ۓ ورڈزورتھ کے 
مطالعے ہے عقلیت کے کھوکھلے 
پن کا ایک ناقابل, فہم جواب 
پا لیا تو کوئی تەجب کی بات ئە 
تھی ء بلکہ یں تو ان کی سلامتیٴ 
عقل کی دلیل تھی کس وہ اپنے عہد 
کے ساٹھ پرستائہ نظریات ہے اپر 
قبول کرۓ کے باوجود ان ے اپنے 
کو گمراہ لس ہورے دیا ۔ فلسفے - 
تصوف کا پر طالب علم جانتا ے 
کہ ورڈزورتھ کے خیالات ابن عری 
ى وجودی تعلیات ‏ ےکتتنی مشاہت 
رکھۓے ہیں ۔ اس ہے ہس آسائی یں 
ننیجد 5لا جا سکتا ہے کم ذہنی 
اراقا کے اس سہحلے میں اقبال کو 


تبصرۂ کٹب ۵" 


تصورر وحدت الوجو دہی ۓ عالم_ 
تشکیک ہے ثکالا (ص مہ۸) ۔ 

ڈا کی جاوید اقبال کا یى تجزیہ 
علامہ کے ان حاہمروں کو ضر ؤز 
متو جب کیرے کا حو یس کسی طرح 
تسلم کرے ے لیے تار نہیں کہ 
وه وحدت الوجود ہے بھی متائر 
ہوۓ ؛ بلک وہ اس تصور کو ان 
سے منسوب کراا ان پر ایک بڑا 
الزام سجیۓ ہی۔ اس کے بعد ان 
گی اس دور يی شاعری کا سزید تجزیہ 
کرۓ ہوۓ ڈاگثر حاوید اقبال 
لکھتے ہیں 

' اس محختصر دور ى شاعری میں 
اقہال کے ارتتاے ن کی رفتار بہت 
تیز تھی ۔ بعض غزلوں میں ن ق 
ای کے ساتھ فکر کی گہرائی مجایاں 
ے ۔ غزلوں میںکو عشق عجازی یق 
آسیزش 7 ؛ لیکن مضامین میں ہر 
قدم پر متصوفانہ یا حکمالہ شاعری 
روایتی تغزل کو پیحھے دھکیل رہی 
ے ے الدازڑ بیان میں انوکھها ان 
بڑھ ربا ے ۔ وجودی فلسفے کے 
زیر اثر بعض اشعار تمول کے 
روابی نظریہ* منا کی ترجائی کرے 
نہیں ۔ گویا اتبال کے ت زدیک ژفسں 
گی انفرادیت ایک فریب ے ؛ جو 
مود حق کے بعد خود مود مٹ 
جانا ے ؛ اور پور وہی ازلی حقیقت 
'غدا' رہ جائی ے ۔ اس عہد میں 


اقبال ۓ وجودی فاسنفے ىق روشی 
ہیں اپے سیا۔ی تصورات کی بث یاد 
رکھی اور بعد میں وطنی قوىیت ی 
حایت میں نظلمیں تحریر کیں“" 
(ص ۸۲)۔ 
اس غبڑے ہے خود تبزیہ نکار 
گی دقت نظر اور حسن فکر کا بھی 
اظہار ہوتا ے ار کون ے جو 
اس سے اختلاف کر سکنا ے ؟ ید 
سب احاطب کرےۓ کے بعد وه یہ 
بھی لکھتے ہیں کہم : 
”اتال کی طالب علعمی کے دور 
کی شاعری کے سطالعے ہے عیاں ہے 
کہ ابد عہل میں وه عحموعہ'“ اضداد 
۔ زندی ان کے لیے ابھی ایک 
.ا کہ ٹھں۔ ۔ وہ کسی بختد یقین تک 
لہ پہٹچٹے تھے , پلگەس ان ک5 ذہن 
ختلف اپکارو نظریات اور حذہات 
کی پائیداری یا نا پائیداری کو 
پر کھے کے لیے ایک ری اہ تھا 
اور یہ کیفیت خاصی مات تک 
جاری رہی“' ۔٘صس یہ) ۔ 
یہ بھی ایک ایسی حقیقٹ ے جس 
سے ال5ر نہیں کیا جا سکتا ۔ ان ق 
طالب علمی کا دور ان يق شاعری 
کی تشکیل کا عہوری دور تھا ۔ ان 
کے ساسۓے ان ی خاندانی روایات 
ادر دیی تعام کا تعیہ بھی تھا ۔ 
پھر انگریزی تعلم کے جدید اثرات 


"٦‏ اقبال ریویو 


کا کلیسا بھی تھا ۔ وہ شاعری اُردو 
میں کرے : مگر مطالعے میں زیادہ تر 
انگریزی شاعری ردی اسی کے 
ساتھ ان کا اپنا پر کیل بی تهاے 
جس کے سادے وہ پرواز کرےۓ 
کے بھی خواہاں تھے ء گر ان 
کے دور میں سسلانوں ي بی ہوی 
عفاءمت و شوکت کا ماتم بھی ہو رہا 
تھا جس ےے ان کا دل روندھا 
ہوا بھی تھا ۔ ان کا انداز فکر 
فطری طور پر حکمائہ تھا ۔ تعلم 
یوری فلہفے کى ہوئی مگرکانوں میں 
گھر کے ساحول 3ڈ فی و حجھ“ سے 
اور ابن_ عری يىق وحدت الوجود 
کی آواز گویج رہی تھی ۔ اس لیے 
انی شاعری کے اپتدائی دور میں 
ان کا مجموعہ“ٴ اضداد ہوا کوئی 
حیرت انگیڑ نہیں ۔ آگے چل کر 
بھی ان پر غتلف تسم کے باحول 
اور رححاات کے اثرات بر تب ہوے ؛ 
مگر ان اثرات کو قبول کرنۓے کے 
ساتھ ان کو جس طرح رد کیا ے 
اور پھر اہی اصلی منزلِ مقصود کی 
رف جس طرح کام زُن ہوۓ ہس ؛ 
وہی ان يی شاعری کی اصلی جان ے ۔ 
اسی کو ڈاکثر جاوید اقبال ے این 
حسن نظر اور حسن فکر ہے 'مایاں 


کرۓ کی کوشش کی ہے جس ید 


ان کی یہ سواۓ نکاری بڑی جان دار 
ہوکئی ہے ۔ 

چھڈا ہاب ''تدریسں و عتیق؟“' یی 
سرخی ۔ کے ساتھ ے ۔ اس میں 
اورینٹل کااج اورگور منٹ کالج لاہور 
میں علامہ کی ملازہت ؛ پھر اس 
ساۓ میں ان کی نثری تحریروں ؛ 
اك ۓ خاص خاصض احہاب اور 
انجمن حایت اسلام میں سوز و گداز 
سے بھرے ہوۓ ترئم کے ساتھ ان 
کی اہی نظمیں پڑھنے کی مقبولیت 
کے ذکر کے بعد ان کے اس دور 
ق شاعری پر اہم ناقدالی تبصرہ 
ہے ؛ جس ہیں یہ ظاہر کیا گیا 
ے کس آنھوں ۓ اس دور میں 
روایپی غزل گوئی سے چھٹگار! 
حاصل کر لیا ء جس کے بعد ان کے 
یہاں جہاں سئاظر قدرت اور حسن و 
جال وغبرہ پر نظمیں ملٹی ہیں : 
وہاں ان کے یہاں وطنی قومیت کے 
موشوعات بھی ہیں ۔ اس کا ایک 
سب تو ڈاکثر جاوید اقبال یہ 
بتاۓے ہیں کم ان کے مزاج میں 
اضطراب تھا ۔ جو بات ان کی 
دلچسہی کا باعث ہوتی ؛ اس پر شعر 
کہ دیے ۔ وطی قومیت پر نظمیں 
کہئے کی ایک وج یں بھی بتائی 
ے کس اس وقت تعلم یافتہ گرو 


تٹبعصرۂ تب ے۶ 


کے سامئے حقیقت یہ تھی کم الگریڑ 
اور یورپ کی دوسری قوسوں ےۓے 
وطی قومیت يک وجہ سے ترق ي ۔ 
اس ابے تعام پانتس اوحوانِ طیقد 
اس رو میں بہ گیا ۔ علامہ بھی 
نوجوان تھے ء اس لے ان کا متاثر 
ہوا تعجپ انگیز نہیں ے ایک وجس 
یہ بھی بتائی ے کے اس ژماۓ میں 
وه وسیع الشری کے ہعہ اوست 
میں بھی غرق تھے ء جس کی وجہ 
سے ان کے ہہاں عشق غجازی ء؛ فطرت 
گی مٹاظر کشی ؛ حسن ہ٣‏ پنکظامم' 
کاثنات اور وطنی قومیت یکو کے 
ساتھ روایٹی تصوّف اور اسلامیات 
کے بھی عناصر ہیں ۔ پھر ایک سوال 
خود ہی ڈاکثر جاوہد اقبال کرے 
پیں کس جب وہ وطائی قوبمیت کک 
سے ہے سرشار اور ہعمب اوست کٌ 
وسیم المشربی میں مستغرق تھے تو 
اپنی شاعری میں اسلامیت کا عنصر 
گیوں شاسل کیا ؟ اس کے حواب 
میں ڈاکثر جاوید اقبال ے یوری 
انک میں صنعی انتلاب ؛ کا 
اور یوربی سیاست کی باہعی آوبزش ؛ 
علوم و سائنس کی ترق ء قبارت اور 
صنعت کے پھیلاؤ ؛ یوربی قونوں ک 
ملک گیری اور استمار پإسندی کی 
ہوس ؛ سسلانوں کے اخلاق : سیاسی 


اور معاشی زوال اور ترکیں میں 
مدحت پاثاء ومط ایشیا میں ہنی 
عالم جہان ء؛ مصر میں شیخ عہدہ 
ہندوستان نؤاٹ سر سید احمد 1ء 
اصلاحی غریکوں ؛ اناد اسلامی 
کہ سلسلے میں چال الدبن افغانی کے 
نظری اور فکری خیالات اور مولانا 
شہلی کے اسلاسی جذبات کا جائزہ 
لے کر وہ اس ثتیجے پر پہنچے ہیں 
کب اس زساۓ میں جس طرح سسلم 
تعام یافتہ طبقے میں وطّی قوىیت 
کیا جذبہ فووغ پا رہا تھا اسی طرح 
وم قلبی اور ذہئی طور پر حریک 
اناد اسلام سے بھی ثاثر تیا: 
لیک بظاہر ایسے اتحا کے وجود 
میں آۓ کے امکانات دکھائی ٹب 
دیتے تھے ء ہلک آۓ دن کسی ٹس 
کسی ملک پر مغری استمار کے ہاتھ 
مصیبتوں کا پہاڑ ٹوٹ پڑتا تھا جس 
کو دیکھ کر سملان ماتم کے سوا 
کچھ لہ کر سکتے تھے ۔ ان کی ہك 
کوٹی سیاسی تنغام اور ئس قیاذت 
تھی ء اس لے وہ بیک وتت وطی 
قرمیت اور عالعی اسلامی اخوت کے 
متضاد حذبات کے حاسل ہئے ہوے 
تھے ۔ اس دور میں اقبال کی شاعری 
مسلم معاشرے ہیں اسی تضاد ق 
عکاسی کرتی ے (س ٠٠۳‏ ١)۔‏ 


2 اقہال ریویو 


اس تجزڑے میں کیسی جذہاتی 
سک اور مبعیرالہ بصیرت ے ! 
اقبال شنا۔وں میں کون ے جو اس 
ہے اختلاف کرے گا ء؛ اور ١گر‏ 
کوٹی اختلاف کرے گا بھی تو 
اقپال کے اس دور کی شاعری کو 
اس نتطمٴ نظر ہے بھی کچھ دیر 
تک سوچنا پڑے گاء ورئە ان کی 
شاعری کا صحیح جائزہ ئہ لے سکے تا۔ 

علامہ جب یورپ روائم ہوے 
ہی تو اس کى تفصیل کتاب کے 
چھٹے باب میں آ گی ے اورجب 
وھ کیمرج پائیڈل برگ اور میولخ 
وغیرہ میں قیام کرۓ ہیں تو اس کی 
کہانی کتاب کے آخری یی ساتویں 
باب میں ے ۔ ان ام تفصیلات 
کو لکھنۓے میں ڈا کر جاوید اقبال 
کا قام ایک افسائه نویس اور ناول 
نار کے قلم میں تبدیل ہو جاتا ے 
اور اس کو پڑھتے وقت وہی لعاف 
ملتا ے جو کسی اچھے اول نار 
کی تحریر ہیں ملا کرتا ے ۔ ان 
دوئوں ابواب ی بہت سی باتیں اقبال 
کہ اور سوامي نگاروں کی تحریروں 
ہیں نہیں ملیں گی ء اور اگر ہوں گی 
بھی تو ان کے پیش کر ۓ کا وہ 
روسانی اور کیف آگں انداز نہس 
جو اس کتاب میں ے ۔ 


بورپ کے قیام میں عغلامم اقبال 
ہیں جو قہنی القلاب آیا اس کا 
تجزی۔ بھی اس باب میں بہت اچھی 
طرح کیا گیا ے ۔ اس زے کا 
اندار بھی دوسرے زی نگاروں 
سے کچی علیحده ے ۔ اس وقت 
یورپ میں استعار کی دوڑ تھی ۔ 
روس ى نظر مشرق بعید کی طرف 
تھی ۔ برطائیہ اور فرانس ایشیا اور 
افریقہ کے استحصال ہیں لگے ہوۓ 
تھے ۔ اسی کے ساتھ ان کو یہ بھی 
نکر تھی کب اپ لی ء جربنی اور 
دوسری طاقتس ان کے اس استحصال 
ہیں شریگ نہ ہوں ۔ اس استمار 
پسندی ء ملک گیری اور زر اندوزی 
میں ان میں باہمی رقابت اور نفرت 
بھی تھی ء گر اسی کے ساتھ ان 
کی متحدہ کوشش یہ بھی تھی کہ 
سسلالوں کی قوت یتوم لہ ہوےۓے 
پاۓ ۔ وہ سب کے سب دولتِعژائیہ 
کے استیصال کی فکر میں لگے ہوۓ 
توے ۔قرانس راکش کو دولتر 
عثائیں ہے علیحدہ کر کے اپٹے 
زیر بگیں گرنا چاہتا تھا ۔ ایران 
کہ بھی دو حصے کر دے گے 
تھر ۔ اس کے شا ی حصہ پر روس 
کی برتری تھی ء جنویںی حصب پر 
برطائیہ حاوی ہوگیا تھا ۔ ان واقعات 


تبصرۂ ٹب 8۹ 


ہے غلاں اقبال پر یپ اثر ہوا کہ 
یورپ اہی اغراض کی خاطر ڈنیا ے 
اسلام کو پارہ پارہ رکھنا چاہتا ے 
اور جو اسلامی مالک ان کے داٹرڈ 
اثر سے باپر تهے ؛ ان میں وطایت 
کے یوربی تعبور کو پھیلا کر ان 
کو ایک دوسرے سے علیحدہ 
رکھنے میں سرگرداں رے ۔ آن 
مشاہدات کے بعد وم اس ثتیجے پر 
کا تصور فروغ پا گیا تو وہ بھی 
مغری ریاستوںی طرح ایک دوسرے 
سے نفرت کمرنۓ لگیں گے ؛ یا آپس 
میں برسر_پیکار رہ کر ایک دوسرے 
کہ حقوق غصب کرتۓ لگیں کے ۔ 
اس طرح وه خمم ہو جائیں گے ۔ 
اس لیے ان کو یہ خیال ہوا کہ 
مسلإنانِ عاام ے لیے ضر زوری سے 
کم وہ اشغراکم' ابمان کے اصول 
پرمتحد پوکر ملتر اسلامیں کے 
اتحاد کو وجود ہیں لائس ١ص‏ 
۹٦۳)۔‏ اس کا خواب وہ ابی 
شاعری میں دیکھنے لگے ۔ 

اسی کے ساتھ یورپ کے قیام میں 
آُنھوں ۓ یہ بھی غحسوس کیا کہ 
یوربی علم و ہخر کا منٹہاے نظر تن 
نہیں ۔ اس سے دماغ کی تو تربیت 


ہو حائی ے لیک دل تشۂہ رہ حاتا 
ہے ۔ یہ اہی مادہ پرستی میں عشق 
سے عروم ہے جو روح کے اندر 
حقیعی معثوں میں احعرام آدمیت اور 
انسان دوستی کا جڈہہ پیدا کرتاے ۔ 
وه اہی مشرق بصیرت ہے اس 
نتیچے پر پہاچے کہ یورپ کی تہذیب 
اپنے خنجر سے آپ ہی خودکشی 
تکٹرے ک (٘ص ب"‌ِ)۔ 

ان کے خیالات میں یب تلاطم 
پیدا ہوا تو ان میں اسلامیت کا 
جذبہ أبھرا اور ان کی شاعری کا 
رنگ بھی بدل گیا ۔ ڈاکٹر حاوید 
اقبال لکھتے ہیں کہ پہلے ُنھوں ۓ 
یورپ؛ کے غفلسغم'ٴ تقلیت کا رد 
وجودی تصوف سے کیا تیاء اب 
ان کی نظر میں فلسنب اور وجودی 
تصوف ي اہمیت جائی رہی ۔ وہ 
متام غقل ہے گزر کر مقام شوق 
کی طرف رواں دواں ہوۓ ۔ فاسنہ 
ان کے نزدیک ایک بیکار ذہ یىی مشق 
نظر آیا اور وجودی تصوف کو وہ 
افیرن کا تہب سمجھتے لے تھے 
(صن۱۳) ۔ یہاں پر وہی سوال پیدا 
ہوتا سے تہ وه اس وجودی تٹہوف 
سے بیزار ہوگے جس کی حکومت 
ملکوتی اور علم لاہوق میں حرم کہ 
درد کا درہاں نہیں اور جس کی تعلم 


"٠‏ اقبال ریریو 


میں ذکر_ تیم شہی ء سراقیے ؛ اور 
سرور ہیں مگر اس ہے دل یا نکاہ 
سسلإن نہیں ہی یا اس وجردی 
تصوف ہے ے رغہتی ظاہر ق جس 
ے اسلاف کا جنب' دروں حاصل 
ہوتا ہوء یا جس سے زسرۂ لآبجحزلوں 
میں شریک ہوۓ ي ٹژپ پیدا 
ہوتق ہو یا جس میں خودی کک 
گتھیاں سلجھا کر صاحبِ جنون 
ہوۓ کا جذہب عطا ہوتا ہو؛ یا 
جس میں ءۓ لا الال الا ہو بی کر 
من و تو کی تفریق سٹ جای ہو: 
یا جس سے وہ نتر حاصل ہوٹا 
ے جس کے ہزاروں مقام میں رفح. 
قرآنی ے پردہ نظر آتی سے ۔ یہ وہ 
بعث ے جو ممکن ےکم اس کتاب 
کی دوسری جلد میں پڑھنے کو سلے: 
اوز آبہد ے کہ یتین ملے ػ ۔ 
علاب, اقبال اپنےاس ذہئٰی اثقلاب 
کہ بعد پر .و میں ورپ سے وطٰن 
واپس آ رے تھے تو ان کا جہاز 
اٹلی کے جزیرہ سسلی کے قردیبے سے 
گزرا۔ اس وقت وہ سسلیى کو تہذیبر 
حجازی کا مزار سمجھ کر رو دے 
(ص ے۴) ؛ اور یہ کہنے میں تامل 
نہیں کہ ان کے بہی آئسو آکے 
چل کر ان کی شاعری کا سیل رواں 


ہی بن گئے ۔ 


اس قسم کا غیزیں اقبال کے اور 
در شنتاسوں ۓ اإفی کیا سے ؛ مر 
ڈ١‏ کر حاوید اتہبال ۓے اپنے غجزے 
ہیں جو دلائل و براہین پیش کے 
ہیں ء یا علامہ کی شاعری کے تشکہلی 
دور کے جو ارتقائی مدارج اور منزلیں 
متعین ي ہیں وہ دراصل قابل غور 
ہیں اور اقبالیات کے لثرچر میں 
قیسّی اضانے ہیں ۔ اس باب کےساتھ 
یه کتاب خَمّم ہو جاتی ے ؛ جس کو 
ختم کرۓ کے بعد یہ خیال آیا کہ 
ہت دنوں کے بعد اقہالیات پر ایک 
اچھی کناب مطالعے میں آئی تھی ۔ 
اس کو بہیں پر ختّم اپ ہوا چاہے 
تھا ۔ اسی میں اور ابواب ہوے ؛ 
جن کے ب ہوےۓے کی وجد سے اس قق 
دوسری جلد کہ مطالعے کا شوق 
ابّی سے تیز ہو گیا ے ۔ علیہ 
ج۔ اقبال کے اُٰس لئے سواخ حیات 
کو غور ہے پڑھئے کے ساتھ ان ھے 
پورے تلام 3 بھی مطالۃ, شور ہے 
کیا کیا تو قارثین محسوس کریں کے 
کہ ان کے ذہن کے بہت سے لئے 
درچے کھل گئے ہی ۔ 

ممکن ے کک لکھنو اور دبلی ق 
زبان کے جویاؤں کو اس کتاب.میں 
زبان کی کچھ خامیاں نظر آئیں ۔ 
اس کے سصنف کے والد بزرگوار کی 


. 
ا تع 


ےت ےکسووڈا وی 
۳ 


شاعری میں ایسے لوگوں کو زان 
کی کمزوریاں نظر آئی تھیں ؛ مکر 
آنھوں ۓ یب کە کر ان کی زبان 
بند ی ٹھی : 
اقبال لکھنو سے لہ د ی سے ہے غرض 
ہم تو اسر ہیں خم زاضر کال کے 
اس کت اب ق زبان ۔ کے ٹاقدوں 
کو ڈاکثر جاوید اقبال بی بجی 
کە سکتے ہیں ۔ 
اس تقریظ کو پڑھتے وقت بعض 
قارئین کو یں خیال ہو سکتا ے کہ 
اس میں صرف بدح و ستایش ہی کے 


گب ‌‌ 


اس 


ہار ثولدۓےہ ئئے ہیں ؛ تقیص ي 
کہیںی چنگاریاں نہںس ری ؛ مگر ىہ 
راقم اس کو کیا کرے کہ اس کو 
علام, اتبال سے غعشق کے ے> جب 
انْ کی کہائی ان کے لابق فرزند کی 
زہائی بیان ہوئٹی تو اس میں اس راقم 
کو وہی لذت سلی جوق "سی راد 
بلا نوش کو شیشد و ساغر کی عغنٹل 
مس ہے دو آتشم اور سپ آالجّھ ہے 
دور میں لی ے ۔ 


جو ءشی جانگداز ہوتوعشیقہاز کیاکریں 


ٴَ* 


''مولانا روسی - حیات و انکار“ (ڈاکٹر افضل اقبال کی انگریزی 
'رعاب نزمہڑ مہ ۲۱ء سوہا |٥18‏ ءم/ن] کا اُردو آرجعەس) ار پروفیسر 
لًس عرےورد ایی -- اذارۂً ثقافتِ یلایہیں ٤‏ لا وو ٦‏ صبشفشحات سی چا خی ہے قیمت 


زاوەۓ ۔ 

ساتویں مہدی ہجری کے رب اول 
میں ایران میں چنگیڑی حملوں ؛ قتل 
و غارت گری اور دہشت گردی کے 
آغاز ہوا ء اور پھر کی دہوں کو 
عحیط اس شر صفت دور ہیں ایرالیوں 
پر جو قیابت گزر گئٔی اس يی مثال 
تاریچ میں نظر نہیں آئی ۔ مسلسل 
قتل و غارت اور لوٹ ہار کے سیب 
آباد و خوش حال شہر ویرانوں ک 
صورت اختیار کر گے یں ایک 


فطری اس ے کہ جب کوئی قوم اس 
طرح : نر تباہ کاری و آفت زدق 
کا شکاربی سے تو اس کی وت عمل 
سلب ہوتی چلی جاتی ے اور وہ زلدگی 
سے فرار کے مختاف طاریقے ہہاۓ سوچٹے 
لگی ے۔ چنانچہ اہل, ابران ۓے بەی 
اس “پر آشذوب اور قیاہٹ غیز دور میں 
اس فطری اس کا سہارا لیا جسے اُس 
زماۓ میں خاصے رواج پدیر یوانی 
لسقے ےۓ مزید تقویت پہنچائی ۔ لوگ 


7 اقہال ریوبو 


جہر و قدر اور اسی قسم کے دوسرے 
سسائل کے چکر میں پ کہ جو 
کچھ متقدر میں ے مل کر رے گاء 
ہو کر رے ػاء ہم تو مجہور حعضش 
ہیں : جد و جہد اور عمل ہے دور 
ہوۓ چلے گئے ۔ مولائاے روم 
ۓ اسی دور دار وآئیر و فتند زا 
میں آنکھیں کھولیں اور پرورش پائی ۔ 
اس عہد ساز اور عصر آفرین ‏ اہغدٴ 
ذوراںل ے ملتِ اسلامیس کی اس زہوں 
حا یی و ے عملىی کے خلاف زبردست 
قلمی جہاد شروع گیا اور یوانی 
فلسنے کا مدلل توڑ کرےۓے ہوۓ 
مسلاتوں کو عمل_ مساسل اور جپاد 
زم تا درس ڈیا ء حو اب تک 'ہٹنوی 
معنوی'؛ کی صورت می موجود اور 
عالی شہرت کا حامل ے ۔ 

بدلسی سے آج پا ئستاتن میں 
فارسی زبانِ جو ہارے مدن ؛ نہذیب ء 
تارخ بلیپہبےء شعر و فلسف اور 
حکمت و دائش کے بہت بڑے خزینے 
گی امین ے ؛: بڑی حد تک زوال پذیر 
ہر چکی ہے ۔ بہت کم لوگ رہ گۓے 
بس جو اس خزینے سے راو راست 
اسنفادہ کر سکتے ہیں ۔ ایسی صورت 
میں یہ بھی پڑا غلیمت ے اگر اُردو 
یا انگریزی میں اس خزیتے کے بعض 
جواہر یاروں ہے اہل علم کو روشناس 


کرایا جحاۓ ۔ کتاب ۶مولانا ل3ی سے 
حیات و انار“ ایسے ہی بامتصد تعارف 
کی ایک قابل_ تد رر کوشش ے ۔ جناب 
ڈاکثر افضل اقبال ےۓ؛ جو کی 
ملکوں میں پاکستان کے سفیر رہ چکے 
ہیں ؛ ”لاف اینڈ ورکس آف رو ؛؟ 
گے نام کے انگر بزی ہیں ایک کتاب 
لی تھی ۔ کتاب زیر تبصرہ اسی 
کتاب کا جان دار ُردو ترجمە ے ۔ 

: کتاب کی ترتیپ اس طرح ہے ۔ 
اغاز می فاضل مۂکرجم کا دیباچم اوز 
اس کے بعد مشہور سستشرق آں چہائی 
اے ۔ جے ۔ آربری کا ختصر ایکن 
جامع پیش لفظ ے ؛ جسے آنھوں ۓ 
روٹی اور ”'شثنوی روهی'' ہے متعلق 
لامور مستشرقین پروئیسر ای ۔ جی۔ 
پراژن اور پروقیسر آر۔ اے ۔ ٹکلسن 
اور حضرت اقبال کے اقوال ے مرن 
یا سے جن ہے مغرب میں رومی کی 
عظەت کے اعغراف ک پتا چلتا ے ۔ 
کناب چھ ابواب پر اور پر باب چند 
ذیلی عنوانات پر مشتمل ے ۔ ان 
ابواب کی کسی قدر تفصیل یوں ے ٭ 
باب اول 'روسی کا عہد٢“۔‏ اس می 
ترھویں صدی عیسوی کے عیسائی 
ِورپ اور اس گی ذہئیت : ایشیا کی 
اسلانی ریاستولك گقچ ہثیەیت اوز 
منگولوں کےہ حملے کا ذکر اور قوئید 


تہعرۂ 


ی تارٹتی اہعیتٹ سے غویثٹ ٦ء‏ گی 
ےے ۔ باب ذوغخ ”٭روسی تا ڈز ٹر ہپیتگ 
اک کے انِ کے آیا و احداذ ابتدای تعلم ٍ 
فہنی ثربیت کا ذکر اور کلاسیکی 
اسلامی فلاسنہ سے ان کا موازلہ ے ۔ 
باب سوم ”داستانِ انقلاب““ میں شس 
تبریز ء ان ى رومی سے سىلاقات ء ان 
سے خط و گغابت ٤‏ صلاح الدین 
زرکوب کے گردار اور رومی کے 
ے ۔ باب چہارم ؛'روم یکا تغزل'' چھ 
ذیل عنوانات پر شتمل ے ۔ حیاتِ 
زدسی کے تن ادوار ء شاعری کا آغاز ؛ 
غزل کا تنتیدی جائزہ ؛ روسی کی آفاقی 
اپیل ء وغیرہ ۔ باب پنجم ''سثٹنوی کا 
پیغامٴ وی چھے ذیلی عنوانات کو 
غیط ے جن میں بغامر مٹوی نے 
اجالی خاکے : کائنات وغیرهہ کک 
ساہیت ؛ علام وعثل کی اہعیت ؛ جو 
لم اُٹھایا گیا ے ؛ جب کہ ہاب 
ششم ”'شاعر ایک مفکر کی حیثیت 
ہے'' میں دس ڈیلی عنواات ہیں : 
عشق کیا ے ؟ ء عشق اور غقل کا 
رشتف ؛ خودی ػ ماہیت ؛ الہام ! 
اسان کاسل اور نظر ید“ ارتٹا _ وۓغخر -‫ 
مل کورہ عنوانات سے تاب گی حامعیت 


ضر 


پد سےا 00۳ 


زروسی پر تدیخ و جدید اہل_ تلم کٌ 
نگرشات اور خود رومی کی خفتاف 
تصئیفات کا جو گہرا مطالعب گیا ہے 
اس کا لپ, لباب اس کتاب گی صورت 
میں نظر آتا ے ۔ پروئیسر آربری ۓ 
مصنف کے الداز_ حریر کو غاسا سراہا 
ے ۔ ان کے سطابق ''شاعر کے بارے 
میں مصلف کا رویہ بڑا حساس ے اور 
ان کا جاایاتی تجزیہ ے حد لطیف ۔ وہ 
(ڈمی گی سیرت سے علق بض 
پیچیدە مسائل کو زیر بحث لاے 
ہوۓ فاضلالہ نقد و نظر کی اعلول 
صلاحیتوں کا تبوت ہہم پہنچاے 
ہیں _؛' 

جہاں تک ترجے کا تعلق ہے 
نال مترجم ۓ اس میں اصل کی سی 
کیفیت پیدا کرۓ کی سعی ق سے ۔ 
ترجے گی سلا۔ت و ررانی ٹابل داد 
ے ۔ اليػب بەعض اما گی اہلا ہیں ء 
انگریزی ہجوں کے سہب ؛ وہ ُووکر 
کھا گئۓے ہیں ۔ اس ضمن میں ضروری 
تھا کب وہ فارسی مناع ے رجوع 
کرۓ ۔ یہاں صرف چند اغلاط کی 
لشان دہی ي جای ےپ صفحب و : 
سلگھر ؛ صحیح سلفر ؟ سح پر 
آقدر صحیح تگودار ؛ٔ صفحھ ہو ء 
غازن ء صحیح غازان ؛ صفحد پرم ی ال 
غاں بی ایل خان ؛؟ صفحہ.ن: 


("٣‏ اقبال ربویو 
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ہارے بہاں یىی دوسری کتب کی 
طرح ہہ کتاب بھی طباعت کی اغلاط 
ے پاگ نہی ے ۔ چھوئی سوٹی اغلاط 
ے تو صرفر نظر کیا جا سکتا ہے 
لیکن اشعار کی اغلاط کسی صورت 
بھی نابل برداشت نہیں ہو سکتیں ۔ 
توتع کرئی چاہے کس آئنلہ اشاعت 
ہیں مذگورہ اغلاِط کی تصحیح يق 
طرف توجہ دی جاۓ کی ۔ 


آخر میں پروفیسر آربری کی یم 
:ہیں اسکٹاب کے مطالعے ک "ہر زور 
سثارش کرتا ہوں - اس کا مطالہ بڑا 
مسرت الگیڑ ے ۔ یب کتاب ان 
ے شار قارئن کے لے 
نشاط کی اید ثابت ہو جو اس سے 
رومی کے زندہۂ جاوید کلام کے وسیع 
تر مطالعے کی تحریک پائیں گے ۔'' 
ڈاگءئر خواحہ حمید یزدائی 


اکر ابی غلدون؟؟ ار مولاٹا گل ۔ خثشتے ندری - اذارۂٌ ثقاقتِر اسالامیں 
لاہور ۔ صنٰحات اس ٣ج‏ ۔ قہدٹ ۔ك ۱ زردے ۔ 


اہن خغلدون کا تعاق آنیویں عیدی 
ہجری (چودھویں صدی عیسوق) اور 
تیونٹس سے ے ۔اس ے جس الداز 
میں اسلامی فکر و علوم اور سیاسی و 
عمرائی الفکار کا تجزیں کیا ے اس کی 
بنا پر اس کی حیثیت ایک بجتہد کی 
سی ہے ۔ وہ پپلا مسلإان مفکر ہے 
جس ے اپنے دور کے فکری اور 
اجثاءعی سانچوں کا گہرا مطالعہ کر کے 
تار انسانی کی ساخت میں کام آۓ 
والے داغلی اور خارجی پیانوں اور 
اس (نارخ) کے انداز ارتنا کی ۂصیل 
بیانِ کی ؛ اور چی بات اس 1 شیرت 
وا عظمت کا سبب بی اور وہ ثابفہٴ 


دوراں اور مژرخ مفکر ترار پایا ۔ 
کتاب زیر_ تبصره اسی عاحبر 
عظمت مسلإٴن مورخ کے ختصر حالاتر 
زندگی اوراس کے تنقیدی ؛ عمرانی ؛ 
دینی اور عاعی خیالات و انکار کے 
عالالہ تہزے پر مہی ہے جسے ادارۂ 
ثقافت اسلامیں کے ایک رئیق اور 
ملک کے ام ور اہل_ قلم جناب سولانا 
لک حنیف لدوی ۓ سادہ و رواں اُردو 
اور شگفتب انداز میں پیش کیا ے ۔ 
'کتاب بارہ صفحات کی فہرست سضامین 
کے علاوہ ''مقدمت العقدمہ“ ؛ جس 
میں مصئف ۓ ابن خلدون کے سواغ 
کہ علاوہ اس کے کئٔی افکار و غیالات 


تئَصِرۂ کتپ ش‌َ" 


سے عحث کی ے ء اور ''مقدمہ““ ابن 
غلدون کے بالیس ضروری اہواب کی 
تالغیص ہر مشتمل سے ۔ ہر ہاب 
میں کئی غنوانات ہی ۔ مقدمۃ المتئمہ 
میں سوا کے ذیل میں فاضل ماف ۓ 
ان بہت سی غاط فہمیہوں ي نعاندہی 
بھی کی ے جو اہنوں اور یگانوں ۓ 
ہم چشعی اور حسد و رقابت کے باعث 
ان خلدون کے بارے میں پھیلا رکھی 
تھیں ۔ یہاں کتاب کے چند ایک 
ابراب اور دبلی عترانات کا ذکر 
تاسناسب تس ہوا کدر اس ے کتاب 
کی افادیت و اہعیت کا پتا چلے گا : 
''فاریج کیا ہے ؟“ (قاریج ء اس کے 
تٹائے ء تاریخ اتغیر پذیر ے ء جنتر 
شداد) ۔ ”اسان مدی الطبم ےگ“ 
( دن و اجماعیت کی ابتدائی بنیادبں ء 
ممدن کی ایک اور اساس ''دفاع“) ۔ 
”'موسم و ہوا کا ائر اغخلاق و اطوار 
پر ء غذاکی فراوائی رو عمدگ اور ردایت 
(خراب ہونا) وک ی کا اخلاق ہر اثر۔“ 
”حقیقت ثبوت/'ٴ (بوری 7ا نات میں ار تتا 
و تغبر کا ٹاثون جاری و ساری ےء 
اسان ارنقا ہی گی ایک کڑی ے)ا۔ 
”دای اور شبری کی تقسم معاشی و 
ثتاتی ہے شہریت کی اہتدا گیوٹکر 
ہوئی) ۔ ''سادہ ژندگی میں خبر کے پھلو 
زیادہه آوی ہیں ۔ عصہیت کی اغل7اق 


اہمیت ۔ دین ے سیاسی قوت میں اور 
اضائ ہوتا ے ۔ غلافت ملوکیت کی 
طرف کہونگر لوئی ۔ رزق کی حقیقت ؛ 
تعام کا نطری طریق ۔ تعیمی سڑچی 
ہے غھروں میں متعدد اغلاق برائیاں 
پیدا ہو جای ہی ۔ علوم حدیث : 
تصوف ۔؟؟ 

اضل سصاف ۓ اس کتاب میں 
انی دلچسبی کی جو وجوہ بٹائی ہیں 
وہ واتعی اس لائقی ہیں کس ان کیک 
طرف بھرہور توج کی جاۓ ۔ وہ یہ 
کہ کر کہ ہم ے اس کتاب کو تذخیصس 
و ترجے کے لے کیوں چنا لکھۓے ہیں 
کہ اس بات کو جانئے کے لیے اس 
پچھواڑ کا چائٹا ضروری ے کہ ہم 
چاہتے کیا ہیں ؟ ہاری آرزو بانکل 
سادہ ہے اور وہ یب ے کد سسإان 
پھر سے اہی غلعی غدمات کا جالزہ 
لی اور ید دیکھیں کہ ہارے اسلاف 
ۓے علوم و معارف کے قافلوں ک وکس 
منزل پر چھوڑا تھا اور پھر کہاں 
کہاں اور کس کس مقام پر یورپ 
ۓ ان قائلوں ى رہتائی میں آگے بڑھنا 
اور ترق کرنا شروع کیا ہہارے 
ذزدیک ابی علعی تاریج میں اس طرح 
کا احتساب اس بنا پر ضروری ے کہ 
ترق و احیا کی کوشیں اس وت 
تک پرران چڑھنے وا ی نہیں جب 


گ۹‌ە"( اقبال ریویو 


تک کب ۔سلانوں کو اس حقیقت کا 
ورا پورا احساس لس ہو جاےۓے کہ 
دیا گی علمی ثروت میں ان کا حصہ 
گیا ے اور دن یا ۓ اس ثروت میں 
کس درجد اضاقکیا ے“ (ص ۸ہ) ۔ 

این غلدون کے ہمض تبزے بڑے 
دالچسپ ہیں ؛ مثاڑ بادشاء کی تعریف 
اور اس کے ضروری اوصاف کا ذکر 
کرے وے وہ ایک جگہ کہ ا ےت 
گے باذشاہء(دوسرے لانٹاوں میس حا کر 
وتك) ایک ایسے آدمی کو ہوٹا 
چاہے چو غیر تععولی طور پر ذہین 
ئه ہو۔ اس کے بقول جس ارح اس 
کے کند ذہن ہوۓ سے جعود کا خطرہ 
ے اسی طرح اس کی غیر ہعموں 
ذہائت عوام کے حق میں بہت خطرناک 
ثات ہو سکٹی سے ۔ اس کی وجہ وہ 
یہ بناتا ے کہ بادشاہ کی اسلی خوبی 
رحم و شثفقت ے اور یں ظاہر سے کید 
وہ لوگ جو ٹکر و عتل کے اعتبار سے 
زیادہ ُونچی سطحوں ہر فائز ہوۓ ہیں 
وہ ایسے ا سے خطر اک تا و غواقب 
کو پہلے سے نار و بصر کے سامسئے لے 
آۓ کے عادی ہوے ہیں جو وتوع 
پذیر نہیں ہوۓ اور ئہ کبھی ہوں کے 
اوران کے لے ایسی ایسی پیش بندبوں 
کا اہتام کرۓے ہیں جن کی شاید 
کبھی ضرورت ہی الہ بڑے ۔ اس 


پیش از وقت امتيیاط اور اس 
غہر ضروری حزم و تد بیر کا انجام ہمیشہ 
یہ ہوتا ے کە بادشاء عوام کی 
وا داریو ںکو اور ان کہ کلام کو شک 
کی لگا ے دیکھتا ے اور اس کے 
ازالے کے لے ان پر طرح طرح کے 
مظالم ڈھاتا ے ۔ اس ضمن میں ابن 
خلدرن ے زیادۃ* بن سفیان ایسے 
زیرگ اور چ وکس امیر کی معزولی کا 
واقعہ بیان کیا ے۔ جب زباد ےۓے 
حضرت عمر سے ابی معزولں کا 
سیب بوچھا تو آنھوں ۓ فرمایا کہ 
میں نہیں چاہتا کم تم ہیں جو افل 
عقل ے اس کا بوجھ لوگوں پر 
ہپڑے (س ٣۹‏ ۔ے١٢۱)ء‏ 

ہارے ہہاں ٹھوس علمی کتابوں کی 
طرف ذرا کم ہی توجہ کی جاتی ے ۔ 
لیکن اس کتاب کی متبولیت کا ائدازہ 
اس اس سے لکایا جا سکتا ے کے 
پہلے ایڈیشن کے بعد چند ہی سالوں 
ہیں اس کے تین ایڈیڈن اور شائم 
ہو چکے ہیں ۔ پر چند یہ موضوع کسی 
قدر ضخے کتاب کا ستقاضی لها پھر 
بھی اس اختصار ےۓ کتاب کی اہمیت 
و افادیت میں کسی طرح بھی کمی 
نہیں آے دی ۔ تاریح کے آساتذہ و 
علیہ کے غلاوہ نلسنہ* تارج ےت 
دلچسبی رکھنۓ والے شائقین کے لے 


بھی یہ کاپ ایک لاؤہے کی حیثیت 
رکھی ے ۔ 

اگرچەں کتاب سادہ انداز میں لکھی 
گی ہے لیکن بعض جگہ فاضل مصنف 
ۓ ترجے میں بڑے ثقیل اور لکل 
الفاظ استعمال کے ہیں ؛ مثلا فارق ء 
دی (صس ؛ی)ء داعے ؛ مناضست 
(س ۓج,(,) سغفل ؛ بلاژدت ؛ ردابہت :؛ 
وازع ؛ استطراد ۔ یں صحیح ے تربع 
صدی قبل ؛ جب یں کتاب پہلی سرتیە 


١ ےۓ‎ 


ثابل قبول تھی اور دالئش و فضیلت 
کی علامت سمجھی جات تھی ء لیکن 
اب ایسی ثقیل زبان ہے قاری إدکتے 
ہیں ۔ فاضل مصنف کو چاہے ٹھا کہ 
کم از کم موحودہ ایڈیشنن پر نظر_ 
ائی کرکے ایسے بوجھل اور ذوقِ 
سباعت پر گراں گزرۓ والے الناظ کی 
جہب سادھ الفاظ لاۓے ۔ بہرحال توتع 
کری چاہے کپ آئندہ ایڈیشن ہیں وہ 
اس کی طرف ضرور توجہ فرمائیں گے ۔ 


۔ڈا کثر خواجە حمید یزدانی 


”ملفوظاتِ روسی؟' (اردو ترجعد ''فید ما فیہ'') از عیدالرشید ابسم ۔ ادارۂ 
ثقافتر اسلامیم ؛ لاہور ۔ صنفحات مس ۔ قیمت ۔ل ۸ر روے ۔ 


مولانا جلا‌ل الدین رومی جنھیں 
ایرائی ”'مولوی بلخی“' کے نام سے 
یاد کرۓ ہیں ء ایک عہد آفرین اور 
تار ساز شخصبت تھے ۔ ان کی عفام 
اور شہرۂ آذاق '۔ثنوی۶ کو ''قرآنِ 
پہلوی“ کا ام دیا گا ے ۔ ان ک 
غزلیات کے نخم مجموعے ''دیوانِ 
شمس“ کو بھی عظمت و شہرت 
عاصل ے ۔ منقلوم تصٹیفات کے علاوہ 
ان کے دو تین نثری مجموۓ بھی ہیں 
جن میں سے ”'مکنوناتر مولانا 
جلڑل الدین عد“ اور بالخصوص 
''فیه ما نیہ“ ے نارسی اذب کا پر 


شائق و طالب علم و آغنا ے ۔ 
موخرالذکر کتاب مولاتا کے ملفوظات 
: لیموشبں سے ؛ اور کتاب زر_ تبہرہ 
اسی مباوعم کا اُردو ترجەمع ے ۔ 
ملفوظات ء؛ جیسا کم واشح ے ؛ 
کوئی باقاعدہ تصتیف نہیں ہوق بلکد 
ختاف مواتع پر صاحپِ سلفوظات جو 
خاس باتیں کرتا یا یعضشس سائل و 
مطالب پر روشنی ڈالٹا ہے کو 
سید غاص انھیں نقل کرٹا جاٹا سح 
اور بعد میں ااییں ترتیب دے کر 
کتاں ٹشکل دذے ذی جاق ے ۔ 
لب ہا ئے؟؛ بھی اسی تسم یق 


"٦۹0‏ اقپال ریویو 


تصایف ے جحے ء تولِ پرجس ؛ 
مولانا کے صاحب زادے سطان ہہاء 
الدین ۓ ترٹیب دیا تھا ء لیکن ڈاکثر 
ذیح اف حا مؤاف اتارخ, اذبیات 
در ایران!'اۓ سلطان وذ ؟ ڈور کے علاوہ 
”یا کسی ایک مرید“ کا بھی ذکر 
کیا ے ء یعّی اصل س‌تب کے بارے 
میں بٹیٹی عاور پر معلوم نہیں (جلد 
سوم؛ ضص ۱۳۱۹) ۔ چولگ یا شرع 
سولاناگی وثات کے بعد مدون ہوا 
ے اس لیے یہ نام مولانا کار کیا 
ہوا نہی ے ۔ بدیع الزمان فروڑ اں فر 
سسحوم کے مطابق ء اس موعے کو 
کبھی ''الآسرار الجلاایہ“' کے نام سے 
بھی پکارا گ سے (مقدس, کٹاب فی 
با قیں بتصحبح - ۔ ۔ء فروزاں ٹر 
س ''یا؟' ران ۔ مم ش) ۔ 
مولانا کے علم و نضل یق شہرت 
ان ق زادی ہی ہیں در و اب 
پهٹچ چگکی تھی ؛ جس کے ہے 
اگثر ‏ شٹان و طالبان علم اہی 
تشی جھاۓ 'ن کی عااس یں شریک 
ہوۓ ۔ سولانا ابی ان الس میں 
کبھی کسی آیںٴ قرآنی کی اور کہوی 
کسی ٠‏ رسول منبول سعلی اللہ 
عایں و آلہ وسلم يی قشرج و شس 
کہ نتہچے میں کئی 
دیگر مطالب بھی زیر عث آ جاۓ ۔ 


پچ اورامم 


کبھی حاضرین میں سے کوئی شخسص 
کوئی سخاہ پوچھ لیت تو مولانا اس 
کا شاق چواب دیتے جس ہے دیگر 
حاضرین بھی کا حقمٴ مستفید ہوے ۔ 
یا کبھی وی خاص موضوع چھڑ 
جاتا تو مولاا اس پر روشنی ڈالتے ۔ 
ختصر مہ گی یہ کسوعں* ملفوظات 
انتہائی بلند ء مفید اور علم آموڑ الکار 
و مطالب ؛ عرفائی حقایق اور ظتلف 
عالمی درجە مباحث کو عیط سے ۔ 
کتاب ء م۹رجم کے پیش لنظ کے 
علاوہ جس میں انھوں ۓ اصل 
"'کتاب کی عبارت وغیرەء اس کے 
غتای نس خوں اور ان کی تار سے 
بث گی سے ؛ چھوٹی چھوٹیکوئی ٣م‏ 
نصلوں ہر مشمل ے ۔ اصل کتاب 
کے ابرانی ایڈیشن میں کل ہے نصلں 
لو فارسی میں اور ٭ عرقی یں) ہی۔ 
نال مترجم ۓ ہضاءین کے اعتبار 
سے غثوآان مترر کرکے پر فصل کو 
کی پیروں میں تتسم کر دیا ے ۔ 
مولانا ۓ یک وقت کئٔی مسائل پر 
دو چار انٹروں میں راۓ ری فرمائی 
ے ۔ ظاہر ے ان سب ختلف سسائل 
کو ایک ہی عنوان کے تحت لاا ممکن 
نہ تھا اور پر دوفتروں کے بعد پیا 
عتوان جا بھی کچھ بیدا ہی لگتا ۔ 
ناِل س۔ترجم ۓ ایسے ءقاسات ہر اُس 


تبصمرۂ کب ۱1۱۹"( 


کے متعلق عنوان دے دیا ے جس سے 
عبارت کا زیاده تعلق تھا ء اور یوں 
آنھوں ے کتاب ي اغادذیت و دل کشی 
می اِسّائب کر دیا ے ۔ کتاب ۳۲٦‏ 
اہعمیٹ سے روشناس کراےۓ کے لے 
یہاں چند عتوانات کا ذکر اء اسب 
ئہ ہوا 

عالم اور صحبتر اس ا 

حقیقت ؛ وحدت ؛ کثرت 

بادشاہوں ى ہم شی سے خطرہ 

اسان خدا کا اصہطارلاب جج 

خودی ى آہعیت 

عبادت کی اصل روح استغراق سے 

چد و ہد کے ہیں عشق عشق نہیں 

اجایت دعا خلوض پر مٹحصر ہے 

ااہل سے راز یی بات لم کرو 

عام اور عمل 

ول کی ہچان بہت کل ے 

عقتل کو کبھی طلاق بھی دے دو 

اسنْ کی حالت کو غفات سے تعمحر 
ئہ کرو 

عشق ىک شرح من میں 

اعلول سر تہ ایک پھانسی ے 

دلیوی عبت میں اعتدال چاہیے 

کفر کا وجود بھی ضروری ہے 

شکایت کی بجاے شکریب ادا کرو 

چیسا کس پہلے مذ کور ہوا ء اس 
ثتاب ہیں بختلف لسم کے موۂڈوغات إر 


مث ہوئی ے اور آیات و احادیث وغیرہ 
کی تشربج و تفسيیر یىی گی ے ۔ تاہم 
اس کے بیشٹر م٭وضوعات ایسے ہیں جو 
''ثنوی'' اور دیوان غزلیات میں بھی 
مذگکور ہوۓ ہیں لیکن یہاں ان میں 
کسی قدر وضاحت پائی جایق ے ۔ 
مثال کے طور ہر ک:اب کے آغاز میں 
سورة الانفال کی ایک آیت کی تئسیر 
پیا ہوئٹی ے ٠<‏ اس آیت میں حضور 
اکرم سے کہا گیا ے کس آپ7۶ ان 
قیدیوں ہے جو مسلالوں کے قبضہ میں 
ہیں یہ کہ دیج ےکم اگر خدا بمھارے 
دلوں میں لیکی دیکھے گا تو جو کچھ 
عم سے چھیٹا گیا ے اس سے بر 
میں عطا کر دے گا اور جیی 
بنشے کا اور الہ ُشنے والا سہربان 
ہے ں۔ ‏ 'شنوی'' کے دفٹر سوم کے آخر 
میں اس واتعب کو منلوم اور حدیثِ 
رسول_ مقبول سلی اللہ علیہ وسلم 
''عجرت هن وم بجرون ای الجنۃ 
بالسال“ کا ذکر کیا گیا سے ء 
لیکن ''فید ما فی“ 
تفصیل ںہ بیان ہوا ہے جس ہے 
'شنوی“ کے متعلقہ اشعار بالکل واضح 
ہو جاۓ ہیں ۔ اسی طرح "'فیں ما فیم؟؛ 
میں ''خودی کی اہعیت)“ پر سولاتا ۓ 
جو اظ۔بار خیال کیا ے اس کے آغر 
ہیں صیاد اور پرندوں ی مل دےکر 


ہی پب و امس 


"٠‏ اقبال ریویو 


نام نہاد صوفیا پر تنقید یی ے اور 
اس سوضوع کو ''مثتوی'' میں سنفلوم 
کیا گیا ے پر حدیٹ ''سوترا بل 
ان "مو تواٴ' گی تفسی بھی دونوں کتابوں 
(''مٹتوی' ‏ دلر اششم) میں موجود 
سے ۔ غرضیگە 'امشٹنوی“' میں ذکور 
یسیوں آیات و احادیث اور ےتنف 
ہو ضشٰوعات ق سداےۓے بازگشت کسی 
قدر واشح انداز میں کتابر زیر تبصرہ 
ہیں سنائی دیبٹی ہے ۔ اس ضمن میں 
ناضضل مرجم کا یہ قول بالکل مجا ے 
کس ”ثنوی“ رونی اور ”'دیوان 
شمس“' کو سجھۓے کے لے اس 
کتاب کا مو(ا(عں ے حلہ سفیل سجت ۔ 
سے ان دوٹوں کتپب کا مطالعہ ّہ 
کر سکیں وہ صرف ”'فیم ما فیں“ کو 
پڑھ کر سولانا کے ببیادی تصورات 
ہے بڑی حد تک روشناس ہو سکتے 
ہیں (ٴس .) ۔گویا یہ کتاب شہیی 
الٹوی؛' کے لے ایک بہترین مددگر 
ے ۔ 

مولانا کے سب سے بڑے شاہ کر 
”مشنوی'' میں جو چیز زیادہ چھائی ہوئی 
نظر آی ہے وہ ان کی نشیل کوئی ے 
اور اسی بنا پر انھیں تثیل نگاری کا 
بادشاء کہا گیا ہے اور ان کا ھی 
انداز اس کتاب میں بھی چھایا ہوا 


ے ۔ مولاتا کو جہاں بھی موتع 
ملتا ے اہنے سطلب کی وضاحت کے 
لیے کوئی ہ کوئی قصہ بیان کر دیتے 
ہیں ء بثا حدیث ”المومن سراة 
الەوەن'' ي تفسیر میں کہتے ہیں : 
”ایک پاٹھی کو پانی پلاۓ کے لیے 
چشمہ پر لاے ۔ پافئی میں اپنا کس 
دیکھا تو ہاتھی بھاگنے لگا ۔ وہ یہ 
سمجھا کی کسی دوسرے ہباتھی ہے 
وه ذوزرز بھاگ رہا ے ۔ ا یس سەچھ 
لہ آئی کہ وہ خود اپنے آپ ے بھاگا 
ہے ۔ ظلم و بغض ء حسل ؛ خرضس ؛ 
ے رحمی اور غرور ے پیدا شدہ تیری 
بداغشلاق تھے تارف نہیں دیی ۔ 
جب ہی کچھ تو دوسرے ہیں دیکھتا 
ے تو بھاگنا ہے اور تھے تکلیف 
ہو ے ۔۔۔ “ (ص ہج) اور 
یہ انداز مہاں سادہ ؛ واضعح اور غام 
فہم ے وہاں اہ اندر ایک جہان 
تائس لیے ہوے ے ۔ 

جہاں تک زیر تبصرہ ترجے کا 
واقعی بڑی عرق ریزی یق ے ٭ ان 
کا انداز بڑا سیلس ٤‏ بامحاورہ ؛ عام 
فہم اور دل کش ے ۔ الہتہ اُنھوں ۓے 
کتاب کی ادبی مذاق پر گراں گزرۓ 
وائی جس بات (ص ۰ ) کا ذکر کیا 
ے وہ انی جگە درست ؛ لیکن ترجمم 


تٹبصرۂ تب ۹" 


اجتناب برٹتے پوۓ اس ”'خامی؟' کو 
دور کیا جا سکنا تھا ۔ وپیے بھی 
فارسی کی اس قسم کی کتب میں ایسی 
'اے احتیاطی“ نظر آ ہی جایق ے ۔ 
فارسی زبان تو اس ى متحمل ہو سکی 


ے لیکن آُردو کا مزاج ڈرا کم ہی 
متحمل ہوتا ے ۔ چنائیں اتنے اچھے 


اور رراں ٹرجے کے باوجود (٭ش 
مقامات کھٹکتے ہیں ۔ مثاؤ ص مم کی 
یس عبارت ”'عباس یب سن کر 
سے ۔ وباق راز ے“' ملاعظہ ہو 
جہاں حضور اکرم7 کے لیے کہیں 
”پ۴“ اور کہیں ”نبرا وغیرہ 
کیا لنظ استعال ہوا ے ۔ ید ٹر 
گربگی ے جس سے عبارت یا ترجے کا 
حسن متاثر ہوتا ے ۔ پھر کئی فصلوں 
اور پیروں کا آغاز صرف لفظ ”کہا 
پا ''فرہابا“ سے ہوا ے ۔ یہ بھی 
ُردو سزاج ےۓ غخلاف ے ۔ پہاں 
انھیں سوقع حل کے مطابق اعل کا 
ذکر مٹل "اُٹھوں ۓٗ کہا" ؛ ''مولانا 
ۓ فرمایا؟' وغیرہ ضرور کرتا چاہے 
تھا کس اس ہے عبارت میں مزید روانی 
پیا ہوتی ۔ رہا کتابت کی اغلاط کا 
معامل تو اس میں مصتف : مترجم ؛ 
مؤلف سبھی ے بس ہیں کہ بتولر 
شعر 


ہرگز ا چنگیز خاں برصورت عالم ثرفت 
آں سم کز کاتیاں بر اہل سنٔی سی رود 

ایک اور کوتاہی جو اس کتاب 
ہیں نظر آئی (اور ہو سکنا ے وہ !ھی 
حضرت کا :بيب ہی کا کرشمہ ہو) یب 
ے کہ جک جگہ نامکمل فتروں کے 
آلے سکل فقرے کی علامت لگائی 
کی سے ۔ آج اُردو ریروں میں بھی 
83٭ءء۔۔] کا پورا پورا خیال 
رکھا جاتا ے کہ اس ہے عبارت خود 
نود وافح ہوتیق چلی جاتی ے ۔ 
نصورت دیگر اچھی بولی رواں عبارت 
کا ستیااس ہو جاتا ے ۔ توقم گمرئی 
چاہے که آئنده ایٹڈیٹن میں اس 
بنیادی ضرورت ىک طرف غاضص توم 
دی جاۓ گی ۔ 

ہبرحال اصل کتاب ہپولکہ عام 
قاری کی رسائی سے باہر ے (اور 
وسے بھی فارسی دان افراد بہت کم 

ہیں) ان چھوٹی سو کوٹاہیوں 

کے باوصف کتاب زیر تبصرہ مولالاۓ 
روم کے بنیادی تصورات سے روشناس 
ہوے کے لے ایک اہم دستاویز 
اور حکم الامٹ کے حوالر 
رش رومی کے عشاق کے لے ایک 
بت بڑے تھرک ى جخئیت رکھی 
ے ۔ 

ابران کے مشہور عالم ؛ عقق و 


۲" اقبال ریوبو 


ادیب بدیع الزمان فروڑ اں قر صرحوم 
ۓ زندگی کا بیشتر حصب رومی کے 
مطالعے میں گزارا ے جس کی بٹا پر 
انھیں حضرت رومی کے متخصص کی 
حیثیت حاصل سے ۔ کیا ہی اچھا ہو 


اگر ''فیں ما فی“ پر ان کے مقدمد کا 
اُردو ترجعەب بھی اس کتاب می 
شامل کر دیا جاۓ ۔ فاضل مترجم 
کو اس طرف توجہ دیٹی چاہے ۔ 
۔ے ڈاکثر خواج۔ء حمید یزدائی 


کتابیات۔ اقبال 


رقیع الدین ھاشمی 


گنابیات اور اشاریہ سازی مسلانوں کے لے کوئی لیا ادبی عمل نہیں ہے ۔ 
اس روایت کی ,تشکیل و تعمیر ہیں مسلان علا و فضلا کی کارگزاری کا لتش آج 
تک سام ے ۔ عحراۓ عرب ے نگل کر دیگر مالک میں جپ بادی اور 
روحائی فیوض و پر کات کو عام کیا گیا تو قرآن کریم کے مطالعے سے منہہی علوم 
کا ایک عظم الشان شاخ در شاخ رقہد سامنے آیا جس میں قرآن پاک کے الضّارے 
اور برضوع وار چموۓ بڑی آپىپت رکھٹے ہی و ِ‫ 

اُردو میں جن اکاہر کی کتاییات پر توجہ رہی سے ان میں غالب اور اٹبال 
سب سے زیادہ خوش نصیب تھے ۔ ان کے علم و فن کے بارے میں کتاہروں اور 
مقالات کا ایک وافر ذخیرہ موجود ے ۔ اقبال کو ایک ادیب اور شاعر کے علاوہ 
مٹکر اور رام تما کی حیثیت بھی حاصل ے ۔ اس لے ان کہ بارے میں سثالات 
اور کتاب کی تعداد غحالب کے عقابلے میں زیادہ ے ۔ 

جناب رع الدین پاشعی صاحب کی اس کتابیات میں اقبال پر ہورے ادذب 
کا لئے سرے سے جائزہ لیا گیا ے اور کتابیات کی حدود کو کسی قدر معن 
کرکے زیادہ سے زیادہ مکعل کرتۓکی کموشش کی گئی ہے ۔ جمرعی اعتبار ے 
اس کیا موضوعم علاسم اقبال کی کتابوں کے علاوہ وہ چمل کتاہیں ہیں جو کسی بھی 
ژباث میں اقبال پر تحرہر ہوٹیں ۔ 

یم کتاب ایگ لعاظ سے وذالحٹی فہرست بھی ے ۔ اس میں صرف کتاب کا 
ام ٭ ہصنف ؛ پریس یا ار اور تعداد صفعات ہی ہیں بلکہ ہر کناب کے 
توبات کو بھی مجمل طور پر درچ کیا گیا ہے ۔ 


صفحات یم ۔+ وب ۔ قیعت لم رڑے 


اقبال اکادمی پاکستان 


٦٦‏ ٴًٗ پیکوڈ روڑ ۔ لاہوز 


)0 0 7٣٢ 


ہد٤ظاوط‏ مرج. ۸۳ء اد6( عز(1 آزت آ1:۸7771 


1 ,۱5۰1186 ہہ 2٥0٢ء‏ وع ۰ ثت٥ہ٤8‏ ک٠‏ 160185 515ا“ 
قدآہ۶ف6[ ۶أ ہ ةغراءمق ۱نا ٭یمتاع) وت قصة لا<تطا0٥‏ آہ اطحو-سصہطنا دہ 
رازتا5 :751۵ ,ا5۲۱0 [81001٤‏ ؛: 09169ء 506ا ىق٭* عط نا اتا صا 
8ھ ,4٥16ا‏ ,صمڑھ؛اع جەزاھعمجحہہ6 بریدام1ءہ5 ,۲7 31۵0ا 1ڑ 

850 ۸۲۴۱3۴06 ۰ 

٣۵۱1ہ۶۶ان‏ إع٭۶ا|إطا٣‏ ۶ 
7 
(ری7 غ ہد 3+۶۲بزز:تہ) وںرك۶۰ لو ۳صٌح٥ٌءھ‏ فرت ا:+م4:) ط۶ا اجج5 


,8ء 5 
:13ا عناة/ ۶را 
8ت ۲ع7۵۲۰۱1 ۲0 
5 .8ا5 غ ٥ہ‏ 00).ڈ5 چ کنا 750 
رت بععج ۰٤ط‏ 
0 .اڈ غ ٥ہ‏ 1,50 چ 5نا 0 78 


,38۴۲۲۵۲۷ ىتا) جا لءو؛فڈٹ:لاگٹ جطا قلاامدطء خ٥ہلاسطا:ہ-۵ظہع.۵۱!۱ھ‏ 
1.0۱۶ رقَوص1 مع اہەل( 116 اح اوطبز ٣ٌ,‏ متا اھصوالاظ 
روہ قاعف ۴ تاا' رہ ' :ام نامںة و 18۷ اددہ ام ناءہ طاعوظ 

د[ تق ز35 ات 1635 ج٢‏ 07 ٭اقاا5ہتم؛ 061 5ا 


ہہ ہے ئوہ ےہ ہے صصعع سسسسسسم|کس-تی---س-سےك_”×صےصحپح..--. - ط -ک۔کسس-- - ”تی >- ٢‏ سصکصع-ص-دہہ ہے 


۷م ذعِاوزلاصط 


عراخ ہ لح قہ ڈا اد01161ل١5‏ ۳ بن 5*۷ 203 ۳۲٣‏ ,8] ۸817083 . لا تا 
10۴ا ,5138+ا۵٣ٴ‏ ۷ ۸ ا ح۷۹٢‏ و عواع؟ :تا لاصد 1۶۶/:۷ز اصحاپ1 


۶۱۷۸1۶٤٤ ان‎ 


ات ضا جا جا ا اھ ٦‏ تا ہے ۴ ا کے 
68 ئ] ,قدہ ۹ ۳ا81 او 


